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[-..] toda la concepcién de Marx no es una doctrina sino un método.
No ofrece dogmas hechos, sino puntos de partida para la ulterior inves-

tigacion y el método para dicha investigacion.

—Engels, Carta a Werner Sombart, 11 de marzo de 1895

En el método de elaboraciéon del tema, hay algo que me ha pres-
tado un gran servicio; by mere accident [por pura casualidad], habia
vuelto a hojear la Légica de Hegel... Si alguna vez vuelvo a tener tiem-
po para este tipo de trabajo, me proporcionaré el gran placer de hacer
accesible, en dos o tres pliegos impresos, a los hombres con sentido
comun, el fondo racional del método que Hegel ha descubierto y al

mismo tiempo mistificado.

—Karl Marx, Carta a Engels, 14 de enero de 1858



Marlon Lopez: Introduccion General [Tesis de grado]

INTRODUCCION GENERAL

El presente trabajo de investigacion desarrolla el problema tematico
que lleva por titulo "Hegel como precursor del materialismo historico: mé-

todo y verdad en la Fenomenologia del Espiritu”.

Para contextualizar la problematica se hace un recorrido historico ge-
neral sobre la trayectoria filosofica de occidente, tomando en cuenta el
contexto en su multidimencionalidad histoérico-filoséfica, a raiz del analisis
critico de los sucesos mas significativos, sucesos que tienen lugar tanto en

el aspecto puramente intelectual como histérico.

En tales antecedentes se trata siempre de senalar el enorme significa-
do que para nosotros ha venido a llenar el despliegue del idealismo aleman
en el marco de los importantes problemas que el periodo estudiado le im-
pone al pensamiento. Podremos apreciar asi como el pensamiento de Hegel
surge de los intentos de fundamentar teéricamente un proyecto emancipa-
dor, gestado en tension con las fuerzas mas conservadoras, conflicto ras-

treable en el ambito filosoéfico.

A partir de la modernidad, surge en el pensamiento occidental un
nuevo paradigma, el cual busca hacer asequible al entendimiento el mun-
do por medio de la validacion del conocimiento a través de la razon. Asis-
timos a la conformacion de una nueva realidad social que se impone: la
expansion de nuevas relaciones econémicas de produccion que vuelven
necesario trastocar el orden de cosas existentes para ponerlas a tono con
la nueva situacion. Dicha tarea se expresa con fidelidad en los pensadores
mas destacados del periodo, y los intentos por dominar la naturaleza me-
diante la razon y la técnica no son sino expresiones de la necesidad de
subvertir el sistema social, lo cual termina proclamandose a fin de cuentas
cuando la toma del poder politico por parte de la burguesia se vuelve ya

inevitable.
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La convulsion social producida ahi donde estos anhelos se expresan
con mayor pureza: la Revolucion francesa; genera un estado de animo op-
timista en los pensadores mas progresistas de una naciéon que sé6lo podia
contemplar pasiva lo que otras naciones mas desarrolladas realizaban en

la practica.

De este estado de animo surge el pensamiento de Hegel. Y podremos
apreciar por qué en este pensador se muestra mas claro y mas radical-
mente que en ningun otro el espiritu de la modernidad, comprendiendo al
pensamiento y la actividad humana en general como una actividad trans-
formadora. Marx ha caracterizado esto mejor que nadie al enjuiciar el
desarrollo filosofico precedente. Tras senalar las limitaciones del materia-
lismo de Feuerbach senala: “De ahi que el lado activo fuese desarrollado de
un modo abstracto, en contraposicion al materialismo, por el idealismo, el

cual, naturalmente, no conoce la actividad real, sensorial, en cuanto tal.”!

La tesis general que subyace en el fondo de nuestro trabajo es que,
dejando de lado a Marx, el método de Hegel ha representado el esfuerzo
mas importante realizado por un pensador de apropiarse las leyes que
guian la historia —en la medida que es posible hablar de éstas— y sobre
todo, el modo de funcionamiento de la sociedad capitalista. De donde se
desprende que Hegel haya sido el pensador mas importante en el periodo
de preparacion ideologica para la toma del poder por parte de la burguesia
alemana, tal y como lo confirma la ulterior trayectoria seguida por sus dis-
cipulos, asi como la condena general que sufre por parte de los sectores
conservadores de la época. No hara falta senalar que es este nucleo revolu-
cionario el que pasara a ser parte esencial en la vision metodologica que

propone Marx. Hegel como idedlogo de un periodo revolucionario sera una

1 Marx, C., y Engels, F. La ideologia alemana. Barcelona, Editorial Grijalbo, 1970,
p. 665.
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fuente importantisima para la constitucion del socialismo marxista. Que
éste ha venido a enlazar con los progresos espirituales del pasado ha sido
algo que los mismos fundadores de la concepcion materialista de la histo-
ria han senalado en repetidas ocasiones, como lo demuestra la aguda ob-
servacion de Engels al respecto: Como toda nueva teoria, el socialismo mo-
derno tuvo que enlazar con el material mental que hallé ya presente, por

mas que sus raices estuvieran en los Hechos econémicos=?.

Dado esto, temporalmente esta investigacion pretende abarcar el pe-
riodo que media desde la Revolucion Francesa, aproximadamente el ano
1789, hasta el ano 1848. En estos anos el racionalismo burgués de la mo-
dernidad alcanza su resultado mas alto y tiene lugar el salto cualitativo

que da lugar a la conformacion de la concepcion materialista de la historia.

Nuestro trabajo se divide asi en tres secciones, la primera, un analisis
de la situacion social y filosofica del periodo de desarrollo del pensamiento
de Hegel, otra que consiste en un analisis metodologico de la Fenomenolo-
gia del Espiritu, la tercera referida a la apropiacion realizada por Marx de
este método y en la cual podremos apreciar la enorme importancia dada
por €l al estudio de la obra del filosofo, asi como el papel que ejercio el es-
tudio de esta obra en la génesis del pensamiento marxista como herra-

mienta efectiva para el analisis social de nuestra época.

Por tanto, nos proponemos demostrar los siguientes supuestos: por
un lado que el método presentado por Hegel en la Fenomenologia del espiri-
tu ha sido una anticipacion filosofica del método presentado en la obra de
Marx para el analisis del capitalismo; por otro lado que el método de Hegel

ha tenido un rol central en el analisis materialista desarrollado en la obra

2 Engels, F. Anti-Diihring. La subversién de la ciencia por el senior Eugen Duhring,
Editorial Grijalbo, México, 1968, p. 3.
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de Marx comprobando asimismo que, de este modo, los criterios metodolo-
gicos de Hegel han representado una importante herencia a la propuesta

metodologica contenida en la obra de Marx.

Situacion del problema

El problema de nuestra investigacion es el de situar correctamente el
lugar de Hegel en la elaboracion de una teoria social critica y emancipado-
ra. Se trata de delimitar la posicion que dentro del marco general ocupa
esta figura filosofica en la historia. Queremos hacer un balance sobre el
mas profundo significado de Hegel y al hablar asi, nos referimos ante todo
a las consecuencias positivas o negativas que sus ideas han tenido en el
decurso ulterior del progreso humano. Creemos que lo relevante en un
pensador es el papel que juega como actor de una realidad concreta a sa-
biendas de que en términos generales s6lo pueden existir dos posiciones;
un filésofo puede favorecer con su pensamiento el progreso social o entor-
pecerlo y de este modo podemos juzgar su significado real, a la luz de las
consecuencias que se desprenden objetivamente de su propio pensamien-

to.

Por eso y debido a que no es ningin secreto el rol que jugo el pensa-
dor aleman en la conformacion del pensamiento de Marx y particularmente
en la concepcion materialista de la historia, hemos decidido incursionar en
un debate que tiene lugar en el seno del marxismo, pero que es mucho
mas significativo si tenemos en cuenta las diversas valoraciones que sobre
Hegel se han hecho a lo largo de las numerosas interpretaciones realizadas

por los mas diversos eruditos e investigadores de la filosofia.

Asi, nuestro estudio tiene como antecedente las mismas considera-
ciones de los clasicos del marxismo-leninismo, quienes nos han heredado

profundas indicaciones acerca del lugar que en la trayectoria intelectual de
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la humanidad ha ocupado la figura de Hegel como precursor de esta con-
cepcion, lugar que siempre han reconocido. Desde su temprana juventud
Marx se preocup6 por estudiar profundamente aquel influyente personaje,
como lo atestigua uno de sus primeros testimonios3, para seguir encon-
trando en éste, elementos importantes a tener en consideracion durante
toda su trayectoria intelectual. A lo largo de todo este profundo examen,
Marx va senalando las conquistas y limitaciones de su antecesor. Los re-
sultados mas completos se presentan en sus Manuscritos Econdémico-
Filosdficos de 1844 especificamente en el apartado donde presenta un ba-
lance critico de la dialéctica y de la filosofia hegeliana en general*. Este
trabajo tiene una importancia crucial, pues en él Marx deja entrever el lu-
gar que juega dentro de sus reflexiones economicas, la logica de la Feno-

menologia del espiritu.

Por su parte, Federico Engels quien ha estudiado con menos aplica-
cion en su juventud a Hegel, no deja de reconocer lo mucho que le deben,
irrumpiendo al paso de las criticas que hacia €l dirigen otros pensadores

hostiles al progreso:

ces posible —se preguntaba ante aquellos ataques— que estas di-
famaciones se escriban sobre la losa sepulcral de Hegel sin que noso-
tros, que le debemos bastante mas de lo que €l le debia a Schelling,
nos atrevamos a lanzar en honor del muerto un desafio, por muy te-

mible que sea el adversario?>.

3 Marx, C. “Carta al padre”, Escritos de juventud, Fondo de Cultura Econémica,
México, 1982, p. 11.

4 Marx, C. “Manuscritos Econémico-Filoséficos de 18447, Ibid., pp. 645-668.

5 Engels, F. “Schelling sobre Hegel’, Escritos de juventud, Fondo de Cultura Eco-
noémica, México, 1981, p. 45.
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Y muchos anos después las orientaciones en torno al desarrollo de la
filosofia alemana hasta culminar en el sistema de Hegel son auin mas cla-

ras:

Esta nueva filosofia alemana tiene su culminacion en el sistema
hegeliano, en el que por primera vez —y este es su gran meérito— se ex-
ponia conceptualmente todo el mundo natural, historico y espiritual,
como un proceso [...] al tiempo que se hacia el intento de descubrir en

ese momento y esa evolucion la conexion interna del todo.6

Desafortunadamente los discipulos de Marx no aprovecharon sufi-
cientemente las indicaciones diseminadas en su obra para darse a la tarea
de esclarecer la relevancia que tenian para la filosofia marxista el pasado
filosofico del cual se nutri6 Marx. Fue Lenin quien senalé nuevamente im-
portantes nexos de conexion entre Marx y Hegel y se dio a la tarea de es-
tudiar la relacion entre ambos, sus observaciones mas importantes apare-
cen en sus apuntes de estudio’. A partir de este momento, los tedricos del
marxismo tendran en consideracion el esclarecimiento de la relacion exis-
tente entre Hegel y la filosofia marxista. Antonio Gramsci se ocupa de esta
relacion a lo largo de su obra tal y como lo manifiestan numerosos pasajes
de sus Cuadernos De la carcel®.Y si el tema permanece vigente es debido a
que esta relacion no deja de ser problematico. Althusser se muestra mas
reacio a concebir al sistema de Hegel en el interior de Marx. Polemizando
contra algunos teoricos anteriores, especialmente contra Gramsci, mani-

fiesta los defectos de mantener la logica hegeliana al interior del marxismo:

6 Engels, F. Anti-Diihring. La subversién de la ciencia por el senior Eugen Duhring,
Editorial Grijalbo, México, 1968, p. 9.

7 Lenin, V, 1. “Cuadernos filoséficos”, Obras completas, V. XLII, Editorial Cartago,
Buenos Aires, 1972.

8 Gramsci, A. Cuadernos de la cdrcel (6 volimenes), Ediciones Era/Bemérita,
Meéxico, 1999.
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El proyecto de pensar al marxismo como historicismo (absoluto)
pone en accion automaticamente los efectos en cadena de una logica
necesaria que tiende a rebajar y a aplanar la totalidad marxista en
una variacion de la totalidad hegeliana, y que, incluso con la precau-
cion de distinciones mas o menos retoricas termina por esfumar, re-

ducir u omitir las diferencias reales que separan los niveles™.

Althusser no niega el hecho que Marx se apoyara en el pensamiento
filosofico de Hegel, pero no acepta el que se confunda lo importante en

Marx: sus descubrimientos cientificos, con la filosofia que le sirvio de base:

[...] Marx se apoy0 en una filosofia —la de Hegel— que nosotros
podemos considerar, que no fue la que mejor correspondia a su obje-
tivo... y para seguir pensando. Pero de todos modos no se pueden ex-
trapolar sus descubrimientos cientificos a la filosofia. Nosotros pode-
mos pensar que incluso no profeso la filosofia que esta presente en su

investigacion!0.

Con esto solamente queremos senalar que lejos de haber una posicion
homogénea, existe mas bien un complejo problematico de los cuales se
han ocupado los mas diversos pensadores que desde la filosofia abordan a
Marx. Y al dilucidar el problema se toman diversos caminos. Uno de los
trabajos mas importantes es el de Ernst Bloch, quien se apoya enteramen-
te en la filosofia de Hegel para fundamentar una ontologia del aun no ser
que apoye la realidad de una utopia. En su vision hegelianizada del mar-
xismo muestra —inconscientemente— los riesgos de llevar al extremo el
vinculo entre ambos pensadores, presentando una vision ecléctica e idea-

lista que rebasa los limites de un auténtico marxismo. En todo caso Bloch

9 Althusser, L y Balivar, E. Para leer el capital, Editorial siglo XXI, México, 2004,
p. 144.

10 Althusser, L. Filosofia y Marxismo, Siglo XXI editores, México, 2005, p. 26.
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no pretendi6 escapar a su condicion de discipulo de Marx y sus reflexiones
son dignas de ser tomadas en cuenta por cualquier filésofo interesado en
aquel. Sus ideas encuentran especial representatividad en su monografia
sobre Hegelll. Y adquieren sistematizacion en su monumental Principio
esperanzal?. Pero quiza, el trabajo investigativo mas relevante al respecto
sea el del hungaro Georg Lukacs quien mediante el analisis materialista
situa el lugar que en su opinion debe ocupar el filosofo no sélo en cuanto a
la problematica del marxismo sino de la filosofia de nuestro tiempo, su es-
tudio sobre el Joven Hegell3 contiene agudas observaciones gracias a un
riguroso analisis historico, social y filos6fico que habremos de tomar muy
en cuenta. Lo cual no significa ni mucho menos que este trabajo se en-
cuentre exento de defectos y falto de criticos; el mismo Bloch senala el que
éste exagera la directa precursariedad de Hegel hacia Marx y la reduccion
que sufren asi los elementos menos directos!#4. Georg Lukacs presenta por
otro lado importantes investigaciones en torno a la apropiacion realizada
por Marx en su juventud de la filosofia de Hegel en sus estudios sobre la
evolucion teodrica del joven Marx!>. Herbert Marcuse, por otro lado se ha
ocupado del tema a raiz de la evolucion del racionalismo iluminista que
absorbe Hegel estableciendo el papel que juega en la conformacion de una

“teoria social” al interior del marxismol®. Con esto consideramos que he-

11 Bloch, E. Sujeto-objeto: El pensamiento de Hegel, Fondo de Cultura Economica,
Meéxico, 1982.

12 Bloch, E. El principio esperanza (3 volumenes), Editorial Trotta, Madrid, 2007.

13 Lukacs, G. EIl joven Hegel y los problemas de la sociedad capitalista. Editorial
Grijalbo, México, 1963.

14 Bloch, E. Sujeto-objeto: El pensamiento de Hegel, p. 51.

15 Lukacs, G. Lenin-Marx, “Sobre la evolucién filosdfica del joven Marx”, Editorial
Gorla, Buenos Aires, 2005.

16 Marcuse, H. Razén y revolucién, Ediciones Altaya, Madrid, 1994
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mos presentado un panorama general de las posiciones mas representati-
vas que los tedricos adoptan acerca de la cuestion de la cual nos ocupa-
mos. Existe una numerosa bibliografia referente a esta problematica, sin
embargo, en la mayoria de casos se trata de profundizar en viejas posturas
0 escapan a una interpretacion estricta de ella, encausandose mas bien
hacia nuevas propuestas filoséficas y rebasando los limites del simple es-

tudio.

Por otro lado también es importante senalar lo que seria la version no
marxista del pensamiento de Hegel y el lugar que este autor ocupa desde
ella en la historia de la filosofia. No podemos entrar en detalle al respecto,
pero merece la pena senalar al menos una tendencia particularmente im-
portante por el antagonismo que presenta respecto a la interpretacion ma-
terialista del filosofo. Nos referimos a aquella vision que lo separa de la
tradicion ilustrada, acercandolo al romanticismo aleman para volverlo un
precursor de la filosofia de la vida y desde ahi apoyarse en él para apadri-
nar las mas diversas corrientes a la moda (existencialismo, hermenéutica,
posmodernismo, etc.). Esta interpretacion tuvo su origen en la version ro-
mantica que de Hegel ofrecio Dilthey en sus estudios sobre la obra de ju-
ventud del filosofo. Dilthey cree descubrir en Hegel una linea en comun
con los romanticos a los cuales en realidad aquel combati6l?, a partir de
aqui la interpretacion puede situarse en un sentido favorable a su filosofia

de la vida. Aducimos nada mas a titulo de ejemplo las siguientes palabras:

Segun Hoelderlin, la actividad del pensamiento en su marcha
unificadora y separadora no hace sino preparar la captacion de la

vida infinita, que tiene lugar en el entusiasmo del artista. Segun

17 Safranski, R. Romanticismo. Una odisea del espiritu alemdn, Tusquets Editores,
Barcelona, 2012, p. 213.
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Schleiermacher, el conocimiento del universo se basa en la religion,

y ésta es también la doctrina de Hegel.18

Esta vision teologica, irracionalista y vitalista pasa a formar la base de
las distintas visiones que el ambito académico del mundo burgués se for-
ma de Hegel, para volverse de una influencia enorme. El mismo Marcuse
lleg6 a ser presa de ella en su juventud, donde presenta una vision de He-
gel perfectamente acorde con la interpretacion Diltheyana: “Dilthey ha rea-
lizado, por primera y ultima vez, el intento de desarrollar coherentemente
los comienzos de la problematica filoséfica de este periodo a partir del
«concepto basico de la vida»”19. Y asi, resulta perfectamente comprensible
el que Hyppolite con la mayor simpleza convierta a Hegel en un existencia-

lista:

Esta angustia que posee a la consciencia humana y la empuja
siempre hacia adelante hasta que deja de ser una consciencia huma-
na, un entendimiento humano como ocurriria en Kant, pero que afec-
ta al saber absoluto que al mismo tiempo que saber del objeto es au-
tosaber y al mismo tiempo que autosaber es saber del objeto, no re-
presenta solamente, como ya hemos senalado, una angustia en el or-
den del conocimiento, sino una angustia existencial como tiende a

probar toda la Fenomenologia.20

Veremos como estas interpretaciones solo pueden surgir de la distor-

sion y el falseamiento del auténtico sentido de la obra de Hegel. Y hemos

18 Dilthey, W. “Hegel y el idealismo”, Obras de Wilhelm Dilthey T. V, Fondo de Cul-
tura Econémica, México, 1956, p. 138.

19 Marcuse, H. Ontologia de Hegel y teoria de la historicidad, Ediciones Martinez
Roca, Barcelona, 1970, p. 203.

20 Hyppolite, J. Génesis y estructura de la «Fenomenologia del espiritu», Ediciones
Peninsula, Barcelona, 1974, p. 20.
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de senalar la importancia de tener estos intentos muy en cuenta puesto
que aparecen sin cesar, aun hoy en dia. Cada vez es mas comun el que se
borren todas las fronteras para convertir incluso a Marx en un romantico,
un “hermeneuta”, etc., asi lo demuestra al menos un trabajo de reciente
publicacion que lleva a cabo, por millonésima vez, la empresa nada mas y
nada menos de equiparar a Marx con Heidegger. Lo que los autores de este
trabajo ven de comun es precisamente la acientifidad, el relativismo, y el
irracionalismo, algo que ningin marxista en su sano juicio podria aceptar.

Lo que no obsta para que se lancen las proclamas mas descabelladas:

Al contrario de numerosos intérpretes de Marx que se presen-
tan como «socialistas cientificos», este libro es obra de dos «comu-
nistas hermenéuticos», es decir, de quienes creen que la politica no
puede estar basada en fundamentos cientificos y racionales, sino

Unicamente en la interpretacion, la historia, y el acontecimiento.?!

Sostenemos que tales deformaciones sé6lo pueden llevarse a cabo bajo
la ignorancia absoluta de lo que seria una concepciéon materialista de la
historia para lo cual, debemos comenzar por contraponer a esos “herme-
neutas” dicha interpretacion materialista de los hechos, por tanto, mas

profunda y genuina.

Estas consideraciones nos remiten a plantear el desarrollo evolutivo
que la historia de la filosofia occidental presenta en el periodo que antece-
de al pensamiento de Hegel y concretamente a la vision que en la Fenome-
nologia del espiritu presenta nuestro autor y de ahi hasta la revolucion teo-
rica que hubo de representar la obra de Marx y Engels. Claro esta que pa-
ra nosotros la concepcion que expone dicha obra ha significado la culmi-

nacion de un proceso de maduracion en el plano del pensamiento. Como

21 Vattimo, G., y Zabala, S. Comunismo hermenéutico. De Heidegger a Marx, Edito-
rial Herder, Madrid, 2012, p. 13.
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hemos mencionado, ese proceso tiene su génesis en la modernidad como
paradigma general de las ciencias y todos los dominios espirituales de oc-

cidente.

El punto de partida de la dialéctica hegeliana es la superacion de los
limites aparentes del entendimiento, limites en realidad propios del pen-
samiento mecanicista del siglo XVII. La dialéctica constituye una metodo-
logia que tiene como resultado la superacion de las contradicciones a las
cuales se enfrenta el pensamiento y que mediante un impulso ascendente
penetra en una imagen cada vez mas profunda y fiel de la realidad. Esta
nueva reformulacion de la logica tradicional en una logica dialéctica tiene
como trasfondo social una situacion que la exige. En un periodo historico
en el que la época avanza a paso agigantado, la razén parece incapaz de
explicar los distintos fenémenos que aparecen por doquier, y si a esto le
anadimos nuevos descubrimientos en las ciencias naturales, una enorme
transformacion de la industria y una fuerte convulsion social, tenemos
como resultado una enorme revolucion general que afecta toda la concep-
cion del mundo entonces imperante. Esta situacion se presenté en el pe-
riodo que media entre la revolucion francesa y las revoluciones de 1848 en
Europa. La filosofia tiene en este momento la tarea de reelaborar una me-
todologia que posibilite la captacion de estos problemas historicos, de aqui
surge el moderno historicismo y la dialéctica. Tales productos del pensa-
miento solo podian surgir sobre una base social con estas caracteristicas,
el materialismo histoérico como resultado final de este proceso se entrega a
la resolucion de estos problemas; Herbert Marcuse ve al respecto el sentido
cientifico del marxismo en que senala la necesidad historica de la revolu-
cion anticapitalista?2. En esta linea habria que senalar un escenario histo-

rico mas completo si se quiere dejar establecida una vision menos escueta

22 Marcuse, H. “Contribuciones a una Fenomenologia del Materialismo Historico”,
Marcuse y los origenes de la Teoria critica, Plaza y Valdés Editores, Madrid, 2010,
p. 81.
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de los antecedentes problematicos que aqui nos interesan, aunque sea de

manera bastante superficial.

Ya los fundadores del materialismo histérico se preocuparon por es-
tablecer una linea general que senale el curso del pensamiento hasta cul-
minar en el suyo propio, dejando sentadas importantes observaciones para

concebir una especie de prehistoria del materialismo histoérico.

En La Sagrada familia Marx traza una breve historia del materialismo
la cual acompana de un brillante analisis que no deja lugar a dudas res-
pecto a la posicion que este ocupa como aspecto ideolégico guia de la bur-
guesia en ascenso. No solo la filosofia irrumpe en la modernidad en abierta
polémica frente a toda la teologia; del mismo modo el materialismo se
desarrolla en oposicion a la metafisica del siglo XVII y que este movimiento
progresivo se produjera en los paises mas desarrollados de la época nada
tiene de casual. Marx ha senalado cual era la motivacion que animaba al
surgimiento de una concepcion favorable a los intereses de la vida practica

que conllevaba el enterramiento de la metafisica anterior:

La ruina de la metafisica del siglo XVII sé6lo se puede explicar a
partir de la teoria materialista del siglo XVIII, en tanto que este movi-
miento tedrico mismo se explica a partir de la configuracion practica
de la vida francesa. Esta vida estaba orientada hacia el presente in-
mediato, hacia el disfrute mundano y los intereses seculares, hacia el
mundo terreno. Era forzoso que a su practica antiteologica, antimeta-
fisica, a su practica materialista, correspondieran teorias antiteologi-
cas, antimetafisicas, materialistas. En la practica, la metafisica habia

perdido todo su crédito.23

23 Marx, K, y Engels, F. “La sagrada familia” OME V. 6, Editorial Critica, Barcelo-
na, 19787, p. 146.
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La necesidad de sistematizar esta concepcion del mundo recibié una
fundamentacion teodrica en el empirismo inglés donde todo contenido del
pensamiento es explicado por medio de la realidad objetiva, como derivado

del mundo material.

Finalmente todo esto tiene que desembocar, en una férmula social
que explica los males no a través de los vicios individuales producto de
una naturaleza imperfecta y del pecado original, sino como resultado de la
imperfecta estructura social, la cual puede reelaborarse para situarse en

consonancia con la verdadera naturaleza humana.

Ya Bayle teorizaba en favor de la posibilidad de una “sociedad de los
ateos” en la cual sus miembros sin necesidad de religion poseyeran una
moral superior y se vieran libres de practicar el bien. Pero quiza la expre-
sion mas importante es la apologia que Mandeville realiza sobre los vicios,
presentandolos como motor del progreso humano. Todo lo cual no repre-
senta sino el reflejo de la sociedad burguesa en ascenso con su moral indi-

vidualista.

Esta claro que los filosofos de esta época pudieron ver el papel que el
egoismo burgués desempenaba en el despliegue de las fuerzas productivas,
llegando a generalizar esta practica humana viendo tan solo su aspecto
positivo. Esto los movié a polemizar en contra de la censura que la ética
cristiano-feudal practicaba en contra de los goces y la busqueda de auto-
satisfaccion. Para Mandeville los vicios si se dejan correr libremente dan
como resultado un equilibrio social que posibilita un desarrollo humano
cada vez mayor; esta claro que en el fondo se trata de una proclama en
favor del desencadenamiento de las relaciones sociales capitalistas de pro-
duccion. Por eso este punto de vista es tan comun en este periodo, sobre
todo para los ingleses quienes tenian un contacto mucho mas estrecho con
el comercio y la industria y a quienes les resultaba accesible de primera

mano la contemplacion directa del modo de funcionamiento de la sociedad
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pudiendo por tanto, extraer todas las consecuencias filosoficas de dicho
funcionamiento economico. Hobbes por ejemplo, considera naturales las

pasiones humanas propias del capitalismo:

Ahora bien, ninguno de nosotros acusa por ello a la naturaleza
humana. Los deseos, y otras pasiones del hombre, no son en si mis-
mos pecado. No lo son tampoco las acciones que proceden de estas
pasiones, hasta que conocen una ley que las prohibe. Lo que no pue-
den saber hasta que haya leyes. Ni puede hacerse ley alguna hasta

que hayan acordado la persona que lo hara.24

Y el mismo Hobbes concibe asi la funcion de Estado como instrumen-
to regulador de las relaciones humanas y de las pasiones pues son aque-
llas la base sobre la cual se eleva y frente a la cual, lejos de lo que pudiera

parecer no existe ningun antagonismo:

En efecto, el uso de las leyes (que no son sino normas autoriza-
das) no se hacen para obligar al pueblo, limitando sus acciones volun-
tarias, sino para dirigirle y llevarlo a ciertos movimientos que no les
hagan chocar con los demas, por razéon de sus propios deseos impe-
tuosos, su precipitacion y su indiscrecion [...] Una ley puede conce-
birse como buena cuando sea de beneficio para el soberano aunque
no sea necesaria para el pueblo. Pero esto ultimo no puede ocurrir,

porque el bien del soberano y el del pueblo nunca discrepan.2>

Con lo que se adelanta a la nocion hegeliana del Estado como deposi-
tario de la razén moral. Y esto en favor de lo que acabamos de decir. Estas
nociones so6lo podian formularse impulsadas por la observancia del modo

de funcionamiento de la sociedad capitalista y de la evolucion de las rela-

24 Hobbes, T. Leviatdan, Fondo de Cultura Econémica, México, 1980, p. 103.

25 Ibid., p. 285.
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ciones sociales correspondientes. En el idealismo aleman, bajo el influjo
menos directo de la economia capitalista, estos principios se presentan
como conductas universales del individuo. Kant ve, lo mismo que Mandevi-
lle y Hobbes en los vicios el impulso del progreso humano. Y esto tiene
tanta importancia que se presenta como elemento central para una teoria

de la historia:

Los hombres, individualmente considerados, e incluso los pue-
blos enteros, no reparan que al seguir cada uno sus propias intencio-
nes, segun el particular modo de pensar, y con frecuencia en mutuos
conflictos, persiguen, sin advertirlo, como si fuese un hilo conductor,
la intencion de la naturaleza y que trabajan por su fomento, aunque

ellos mismos la desconozcan.26

Al interior de la filosofia burguesa esta concepcion tiene su expresion
mas alta en la “astucia del espiritu” de Hegel, cuya idea central no es otra
sino que el resultado del obrar subjetivo trasciende el interés de lo pura-
mente individual, dando como resultado una objetividad social con relativa
independencia y con consecuencias totalmente ajenas a las que se propone
el mismo individuo. En el marco siempre de una filosofia de la historia y si
nos remontamos al pasado, no es hasta Vico quien por primera vez encon-
tramos una intuicién similar. Vico ve en la aparente arbitrariedad de la
conducta humana una razoén que se situa por encima de ella y que le con-

fiere un sentido racional a la historia a pesar de esta aparente irracionali-

dad:

Este mundo, sin duda, ha salido de una mente muy distinta, a
veces contraria, y siempre superior a los fines particulares que los

mismos hombres se habian propuesto; estos fines restringidos que,

26 Kant, 1. Filosofia de la historia, Terramar Ediciones, La Plata, 2004, p. 18.
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convertidos en medios para servir a fines mas amplios han obrado

siempre para conservar la generacion humana en la tierra.2”

Y es este realismo con el cual estos grandes pensadores han trazado
la imagen de la sociedad burguesa lo que les permite esta aproximacion a
la interpretacion materialista presentada mas adelante por Marx y Engels.
Hemos dicho que es en Hegel donde esta aproximacion se presenta a un
nivel mayor. Este punto de vista se presenta en la Fenomenologia del espi-
ritu donde es elevado al rango de metodologia. Esto le permite al filésofo
observar las luchas internas que se libran en el interior de un estado bajo
su aspecto economico, dando un paso mas en su proximidad con el mate-
rialismo marxista: “De este modo, en Hegel hallamos la anticipacion de la
interpretacion materialista de la historia, aunque para él la lucha de clases

en Grecia es s6lo una manifestacion del ‘principio de desintegracion.”?28

Pero poca importancia tendria todo esto sin el acompanamiento del
sentido historico que recorre toda su obra. También este historicismo tiene
un origen revolucionario. El problema de la historia se convierte en un
problema central para la filosofia en el Gltimo periodo de la ilustracion y es
en Alemania donde tiene lugar la transformacion de la filosofia en una filo-
sofia historica como resultado de las condiciones caracteristicas de aquel
pais. El motor de esta transformacion no es otro sino el de la Revolucion
francesa. Fue este el hecho que transformé a la historia en una experien-
cia real. Las naciones europeas se vieron repentinamente sacudidas por
una sucesion veloz de conflictos y transformaciones. Esto hace posible
percibir los cambios sociales en su verdadero significado espacio-temporal.

Resulta asi facilmente visible el que exista una historia, que ademas con-

27 Vico, G.Ciencia Nueva, Editorial Tecnos, Madrid, 1995, p. 527.

28 Plejanov, G. El Significado de Hegel, en linea:
<https:/ /www.marxists.org/espanol/plejanov/1891/001.htm>
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siste en un ininterrumpido proceso de cambios que intervienen en la vida

de cada individuo.

A esto debemos anadir el que las guerras napolednicas evocan por
doquier sentimientos nacionales de resistencia a los ejércitos invasores y
este apelo al sentimiento de independencia nacional aparece por fuerza
apegado al recuerdo del pasado de la historia de la nacién. Se impone asi
una tendencia hacia la historicidad que alcanza su punto culminante en el
periodo inmediato que sucede a la caida de Napoleon. Es este el llamado
periodo de la restauracion, periodo en el cual sus idedlogos elaboran una
vision nostalgica del pasado que expresa un anhelo por retornar, en los
casos mas extremos, hacia la edad media y a la vez se esfuerza por conver-
tir a la Revolucion francesa en un accidente ahistérico que debe ser su-
primido. Y toda esta nueva formulacion teodrica esta intimamente relacio-
nada con la nueva configuracion de los actores politicos y los sucesos de la

época, como bien sefiala el profesor espanol Luis Villacanas:

La ruptura de la razon ilustrada y la emergencia del idealismo y
el romanticismo corren parejas con la ruptura del pacto filosofia-
poder y la necesidad de reconstruirlo tras un momento preciso de en-
frentamiento real que hay que identificar y precisar en el tiempo y en

los actores.29

Por su parte, los sectores que defienden el progreso se ven obligados
asi a elaborar una concepcion que demuestre la necesidad de la revolucion
lo cual termina alterando profundamente la imagen del mundo reinante.
Se concibe ahora el progreso humano ya no como una lucha abstracta
frente a la irracionalidad del pasado, sino como una constante tension in-

terna de fuerzas sociales actuantes al interior de la historia misma. Soste-

29 Villacanas, J. L. La quiebra de la razoén ilustrada: Idealismo y Romanticismo,
Editoria Cincel, Madrid, 1988, p.10.
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nemos que Hegel, como heredero de la tradicion iluminista se inscribe to-
talmente en este proyecto y que sélo los fundadores del materialismo his-
torico han podido llevar hasta el final esta tarea que los precursores ya
habian adelantado. Tanto Marx como Engels han reconocido este pasa-
do30. Hay quienes, no obstante, han querido ver en Hegel una misma linea
con el romanticismo de su época, uno de sus argumentos seria el mostra-
do interés del filosofo hacia la religion. Pero lo que ve Hegel de particular
en la religion es precisamente su sentido emancipador centrado en la con-
ciencia, en la razon. Esto puede verse claramente en la interpretacion he-
geliana del pasaje biblico respecto al arbol del conocimiento y el rol que la
serpiente (lucifer) juega en €l. Su juicio es condenatorio tan solo frente a la
actitud de desobediencia, mas no frente a las consecuencias de este acto el

cual celebra como un importante paso hacia la libertad humana:

La salida de la naturalidad, la necesidad de la entrada de la
conciencia acerca de bien y el mal es lo elevado que Dios mismo ex-
presa. Lo erroneo consiste en presentar a la muerte como si no hubie-
ra consuelo por ella. La determinacion fundamental de la exposicion
consiste en que el hombre no debe ser hombre natural [...] el mal
consiste en detenerse en esa naturalidad, mientras que el hombre de-

be salir de ella con libertad, con su voluntad.3!

De donde se ve con toda claridad que, interpretados correctamente,

también estos pasajes revisten la significacion de antecedentes de la obra

30 Véase por ejemplo la carta de Marx a J. Weydemeyer con fecha 5 de marzo de 1852.
Marx, K. Carta a Joseph Weydemeyer, 5 de marzo de 1852, disponible en:
<https://www.marxists.org/espanol/m-e/cartas/m5-3-52.htm>

31 Hegel, G. W. Lecciones sobre Filosofia de la religion, T. 11, Alianza editorial, Ma-
drid, 1987, p. 302-303.
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de Marx al reconocer el papel del mal, es decir, de la negatividad en la his-

toria32.

Justificacion del estudio

La investigacion social ha tenido siempre como problema de interés
central la posibilidad de un saber que posibilite la construccion de un or-
den social justo acorde a los anhelos de emancipacion con los que por mi-
lenios ha sofiado el ser humano. Es un hecho que vivimos en una sociedad
atravesada por numerosos problemas, los cuales nos obligan a poner la
mirada en esos antecedentes. La concepcion socio-historica del marxismo
ha significado la mas elaborada propuesta teorica a los anhelos emancipa-
torios que atraviesa la historia de la humanidad. Un estudio cientifico re-
quiere de un instrumento tedérico adecuado a su objeto de estudio que sea
capaz de develar su propia estructura interna. Tal ha sido el mayor aporte
de la obra de Marx; proporcionar un instrumento metodologico que mues-
tre tanto la naturaleza interna de la sociedad capitalista como las poten-

cialidades de transformacion, albergadas en su mismo seno.

Nuestro estudio pretende demostrar por qué esta tarea ha sido reali-
zada en parte con la herencia teorico-metodolégica proporcionada por He-
gel, cuya mision histoérica mas importante ha sido contribuir mediante el
desarrollo de su método a encontrar una salida a importantes problemas
que la época estudiada le impone al pensamiento y esta metodologia se
presenta en su forma mas pura, mas exacta y aplicada en la Fenomenolo-

gia del espiritu, la cual es a su vez el resultado de anos de reflexion lleva-

32 Balivar muestra como este aspecto forma parte esencial del pensamiento de
Marx al sostener que en €l lo mismo que en Hegel “la historia avanza por el lado
malo”. Cfr. Balivar, E. La filosofia de Marx, Ediciones Nueva Vision, Buenos Aires,
2000, p. 110.
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dos a cabo por el filosofo, en la busqueda de solucion a tales problemas.
De aqui que la Fenomenologia del espiritu haya sido el acontecimiento filo-

sofico mas importante desde el renacimiento.

Es aqui donde se justifica nuestro estudio, porque por una parte, es
innegable la justificacion filosofica cuando se trata de estudiar la logica
interna, la metodologia de una obra que tanta importancia ha tenido para
el desarrollo filoséfico ulterior. Por otra parte, nuestro estudio comprende
un periodo fundamental para los debates que tienen lugar en nuestros
dias, pues es en este periodo donde acontece el importante punto de infle-
xion que condiciona el transito y “superacion” de la modernidad en filoso-
fia hacia la contemporaneidad. Y veremos como esta época configura el
discurso actual reinante en gran parte de las escuelas filosoficas. Debemos
anadir que este discurso tiene lugar, en medio de una polémica, a veces
franca, a veces encubierta, en contra de los pensadores aqui estudiados.
El develar como ha sido posible todo esto y a qué responde, justifica do-

blemente nuestro trabajo.

Finalmente y como deciamos arriba, este estudio, o al menos los pro-
blemas que en él se tratan, rebasan lo meramente filosofico, abriendo la
posibilidad de plantear soluciones a apremiantes problemas sociales muy
propios de nuestro tiempo. Consideramos que la comprension del mundo
en el que vivimos y el dominio de una herramienta para su captacion men-
tal es una tarea de primer orden que posibilita el despliegue de la dimen-
sion critica y transformadora propia de por si en la filosofia y sobre esta

tarea se asienta la presente investigacion.
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Conceptos centrales y metodologia de la investigacion
a) Idealismo aleman.

Llamamos idealismo aleman a la corriente filos6fica que surge y se
consolida como dominante en el periodo historico que tiene lugar en el
lapso que media entre la Revolucion francesa y la disolucion del hegelia-

nismo.

La problematica en la que se centra esta relacionada con una refor-
ma general del pensamiento que permita superar el pensamiento geométri-
co mecanicista dominante en la ilustracion. Del mismo modo este periodo
recoge la herencia de la ilustracion francesa. El idealismo aleman es el re-
flejo filosofico de la burguesia alemana como clase todavia poco desarrolla-
da pero fuertemente influenciada por los ideales de la revolucion. En este
periodo la filosofia constituye la expresion de los deseos de la burguesia
alemana por dominarlo todo. El discurso filosofico ira en este sentido radi-
calizandose hasta desembocar en la identidad sujeto-objeto y la plena li-

bertad del espiritu.

El mismo Hegel traza este periodo en dichos términos. Encuentra de
este modo en la filosofia de Kant “la libertad del sujeto y el postulado que

fija el contenido de la idea como unidad del concepto y la realidad”s3s3.

El resultado mas importante de este periodo filosofico es la transfor-
macion revolucionaria de la logica, lo cual es en si mismo un importante
proceso que tiene como centro de la reflexion el problema de la dialéctica y
que termina dando como resultado una propuesta metodologica universal

en Hegel.

33 Hegel, F. W. Lecciones sobre la historia de la filosofia, Fondo de Cultura Eco-
noémica, México, 1842, T III, p. 418.
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Este proceso se lleva a cabo rapidamente en medio de intensos deba-
tes y crisis filoséficas. Aparece en primer lugar como intento de superar las
limitaciones del antecesor inmediato. Sera Hegel solamente quien cobre
consciencia de la revolucion teorica que estaba desencadenando, al cabo
que sus antecesores Fichte y Schelling se proponen simplemente corregir

los defectos del sistema de Kant, en modo alguno sobrepasar su filosofia.

En el caso de Fichte, se trata de superar las vacilaciones agnosticas
de Kant y orientar su filosofia hacia un subjetivismo resuelto y consecuen-
te. Fichte parte del “Yo como principio absoluto, de tal modo que de él, que
es al mismo tiempo certeza inmediata de si mismo, es necesario derivar

todo el contenido del universo, representandolo como un producto”34.

De este modo comienza un proceso que derivara en la consumacion
de la identidad del idealismo absoluto y que aqui se presenta mediante la
deduccion del mundo puesto por el Yo en el problema de las categorias y
de la mutua concatenacion de las mismas en el sistema filosoéfico. “El Yo
es, en efecto, para Fichte la fuente delas categorias y las ideas, pero todas
las representaciones y todos los pensamientos son un algo multiple, sinte-
tizado por el pensar”3>. El Yo pone el mundo, “lo crea”, pero este crear es
un crear epistemologico en Fichte. La triada dialéctica se presenta en ese

momento solamente en el plano del entendimiento.

Es Schelling el primero en situar estas mismas categorias en la reali-
dad objetiva. Al hacerlo, no piensa nunca en rebasar los limites de Fichte,
lo hace tinicamente empujado por las consecuencias filosoficas de su ante-
cesor y sobre todo porque intenta aplicar la filosofia de aquel a un ambito

que requiere, por fuerza, una superacion del subjetivismo de Fichte.

34 Ibid., p. 462-463.

35 Ibid., p. 466.
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El punto de partica de Schelling es el conocimiento de la naturaleza, y
al establecer en ella la realidad de la contradiccion que en sus antecesores
aparecia solamente en el plano del pensamiento, plantea de manera con-
siente el problema de la elaboracion de un nuevo instrumento de conoci-
miento que posibilite el acceso a esta realidad. Este es el mérito de la filo-

sofia de Schelling.

El mérito de Schelling no consiste en haber suministrado el pen-
samiento a la concepcion de la naturaleza, sino en haber hecho cam-
biar las categorias del pensamiento de la naturaleza, introduciendo
en la naturaleza formas propias de la razéon y dandoles cabida en ella,
por ejemplo la forma de la deduccion y del magnetismo, en lugar de
las categorias corrientes del entendimiento. Y no se limita a poner es-
tas formas de manifiesto en la naturaleza, sino que se esfuerza, ade-

mas, en desarrollar la naturaleza a base de este principio.36

Pero Schelling no es capaz de dar una certera respuesta al problema,
concibe los limites del pensamiento moderno como limites del pensamiento
en general, presentando una solucion suprarracional y mistificada al pro-
blema. Es Hegel el filosofo que por fin llevara a cabo consecuentemente la
tarea de superar el pensamiento mecanicista y de situar a la filosofia a

tono con los nuevos descubrimientos de la naturaleza y de la sociedad.

b) Materialismo histérico

Por “materialismo historico” entenderemos el conjunto de ideas, pro-
cedimientos y principios sistematizados por primera vez por Marx y En-
gels. Su premisa fundamental consiste en el analisis de los hechos sociales

partiendo de la interaccion que los seres humanos llevan a cabo en el pro-

36 Tbid., p. 505
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ceso de apropiacion del mundo natural y por tanto de autoproduccion: “se
parte del mismo individuo real viviente y se considera la conciencia sola-
mente como su conciencia””? y asi comienza en el terreno de la investiga-
cion “la ciencia real y positiva”38. Es por eso que también para el caso de
las producciones teoricas este modo de proceder es el indicado, pues con-
cibe que “también las formaciones nebulosas que se condensan en el cere-
bro de los hombres son sublimaciones necesarias de su proceso de vida
material, proceso empiricamente registrable y sujeto a condiciones mate-
riales.”9 Se concibe asi el proceso de vida del ser humano como un proce-
so de intercambio creador con la naturaleza y asi se explica la constitucion

del ser humano a lo largo de la historia en su integridad.

Por otro lado, la realidad humana es concebida como una realidad ob-
jetivamente existente, con independencia de los individuos al mismo tiem-
po que creacion suya. Tenemos que la sociedad no consiste en un simple
agregado de “atomos”, pues en el proceso de autoproduccion los individuos
entran en relacion entre ellos, a proposito de lo cual Marx senala por
ejemplo que “la produccion por parte de un individuo aislado, fuera de la
sociedad no es menos absurda que la idea del lenguaje sin individuos que
hablen juntos y vivan entre si”4% La sociedad es concebida asi como totali-
dad, pero como una totalidad contradictoria, y esto significa que al mismo
tiempo que totalidad sobrepuesta por encima de los individuos y en tanto
creacion suya, es concebida como una unidad y lucha de opuestos, con-

formada por polos que se atraen y se repelen, siendo la lucha de clases su

37 Marx, C., y Engels, F. La ideologia alemana. Barcelona, p. 27.
38 Ibid.
39 Ibid., p. 26

40 Marx, K. Elementos fundamentales para la critica de la economia politica, Siglo
XXI Editores, V. 1, México, 2007, p. 4.
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expresion mas importante:

La concepcion dialéctica de la totalidad no sélo significa que las
partes se hallan en una interaccion y conexion internas con el todo,
sino también que el todo no puede ser petrificado en una abstraccion
situada por encima de las partes, ya que el todo se crea a si mismo en

la interaccién de éstas.4!

c) Metodologia filosoéfica.

Por metodologia filoséfica entendemos una serie articulada de méto-
dos que sirven a la explicitacion del objeto de la reflexion. La funcion de la
metodologia consiste en discutir los fundamentos epistemologicos de la

investigacion filosofica.

La metodologia esta conformada por un conjunto de supuestos teori-
cos que orientan la realidad en un sentido coherente, es decir logico, escla-
reciendo importantes problemas de la realidad, la funcion de los valores, la
idea de causalidad, el papel de la teoria y su relacion con la realidad, asi

como el recorte de ésta.

Asi pues, podria decirse que la metodologia filosofica se ocupa de los
principios generales que han de guiar la investigacion, esto nos hace pen-
sar si tal investigacion estaria relacionada con una rama especifica de la
filosofia. Seguin este punto de vista la metodologia estaria relacionada con
los problemas del método por lo que aquella vendria a ser una rama de la
logica al ocuparse ésta de las formas del pensamiento en general y la me-

todologia de las formas particulares del mismo. Pero al parecer tal concep-

41 Kosik, K. Dialéctica de lo concreto, Editorial Grijalbo, 1967, México, 1967, p. 63.
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cion no es universalmente aceptada*?. Sin embargo, hay que tener en
cuenta que la investigacion filosofica pasa antes que nada por una refle-

xion metodologica.

Para el caso de nuestra investigacion, las propuestas metodologicas
de la que nos auxiliamos para abordar la tematica son: el método histori-
co, para examinar los antecedentes que hicieron posible el nacimiento de
una obra como la Fenomenologia del Espiritu a la luz del desarrollo de las
relaciones de produccion capitalistas en Alemania, y la agudizacion de los
conflictos de clases en visperas de la revolucion democratico burguesa;
asimismo se utilizaran el método dialéctico con el objeto de identificar las
fuerzas generadoras de tales transformaciones que se cristalizaron en la
diversa produccion filosofica del periodo y especialmente en la obra de He-

gel.

Nuevamente las agudas observaciones de los clasicos del materialis-
mo historico seran claves en el analisis que adoptamos para la presente
investigacion. A proposito de la filosofia moderna Engels situa el centro de

atencion en los hechos econoémicos y los conflictos de clase derivados de él:

Hobbes fue el primer materialista moderno (en el sentido del siglo
XVIII), pero absolutista, en una época en que la monarquia absoluta
florecia en toda Europa y en Inglaterra empezaba a dar la batalla al
pueblo. Locke era, lo mismo en religion que en politica, un hijo de la
transaccion de clases de 1688. Los deistas ingleses. y sus mas conse-
cuentes continuadores, los materialistas franceses, eran los auténti-
cos filosofos de la burguesia, y los franceses lo eran incluso de la re-
volucion burguesa. En la filosofia alemana, desde Kant hasta Hegel,
se impone el filisteo aleman, unas veces positiva y otras veces negati-

vamente. Pero, como campo circunscrito de la division del trabajo, la

42 Rojas, A. B. El estudio del derecho. Editorial Porrua, México, 2000, p. 22.
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filosofia de cada época tiene como premisa un determinado material

de ideas que le legan sus predecesores y del que arranca.43

Nuestra propuesta metodolégica por tanto tiene como referencia el
modelo investigativo empleado por Marx y Engels, ello nos permitira un
resultado profundo del tema abordado y una comprension en toda su sig-

nificatividad.

Con objeto de concluir sobre las suposiciones vertidas en las hipotesis
también se utilizaran los métodos inductivo, deductivo y de sintesis; espe-
cificamente al analizar la influencia del método presentado por Hegel en la
Fenomenologia del espiritu con el fin de analizar la herencia de Hegel en la

propuesta metodologica contenida en la obra de Marx.

En cuanto a las técnicas implementadas, nuestro trabajo consiste en
una investigacion documental en la que se partira de las fuentes primarias
para complementarlas con otros trabajos relacionados con el tema en
cuestion. Por lo que seguiremos las técnicas y los procedimientos propios
de una investigacion de ese tipo: elaboracion de fichas, resumen analitico,
el cual consiste en la elaboracion de una sintesis conceptual partiendo del
supuesto que considera “un texto como una unidad para de ahi descubrir
la estructura del mismo, precisando los elementos claves de su trama.**Y
el analisis critico que se puede definir como la presentacion resumida y la

apreciacion de un texto a partir de los elementos hallados en €1.45

43 Engels, F. Carta a Konrad Schmidt, 27 de octubre de 1890, en linea:
<https://www.marxists.org/espanol/m-e/cartas/e27-x-90.htm>

44 Hochman, M. M. Investigacion Documental Técnicas y procedimientos, Editorial
Panapo, Caracas, 2005, p. 59.

45 Thid., p. 62
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CAPITULO 1
HEGEL COMO PRECURSOR DEL MATERIALISMO HISTORICO
Hegel y el historicismo

Al estudiar la filosofia de la historia de Hegel, debemos senalar en
primer lugar que aunque el interés por la historia no ha sido en ese mo-
mento un hecho nuevo para la filosofia, ha tenido lugar por esa época el
nacimiento de una conciencia histérica que muestra un gran interés por
los problemas de la historia y que, a diferencia de la vision que prevalecia
en el pasado sostenida por la ilustracion, se preocupa por reproducirlos

del modo mas fiel en lugar de descalificar por irracional el pasado.

En esta nueva orientacion, ocupa un importante lugar la disputa en-
tre tendencias mas o menos progresistas que ven en la historia una nece-
sidad frente a aquellas que quieren justificar lo dado como producto de
una inmutable naturaleza humana. Son sobre todo los grandes hechos de
la época, junto con el fermento ideologico que les preceden, la fuente sobre
la cual ha nacido la conciencia histérica que culmina con Hegel. Ya hemos
mencionado la enorme influencia que presenta la Revolucion al respecto,
este hecho es generalmente reconocido, el filosofo aleman Hans-Georg Ga-

damer senala al respecto:

Parece ser un rasgo fundamental de la conciencia filoséfica del
siglo XIX, el que no se la pueda concebir separada de la conciencia
historica. Claramente, tras este hecho subyace la ruptura con la tra-
dicion del mundo de los estados de Europa, ruptura que tuvo su ori-

gen en la Revolucion francesa*.

46 Gadamer, H. G. La dialéctica de Hegel. Catedra, Madrid, 2000, p. 131.
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Lukacs por su parte ha explicado, a proposito del surgimiento de la
novela historica como género literario, porqué este historicismo ha podido
nacer, tan sélo en suelo aleman, donde la contradiccion entre la ideologia
de la ilustracion, frente a la realidad de atraso semifeudal es mucho mas
palpable4’. Por ello, la primera impresion de este historicismo ha tenido

lugar en la filosofia de Herder.

Herder expone por primera vez, sistematicamente la historia como un
desarrollo organico en el que viejas formas son capaces de dar paso a nue-
vas formaciones sociales. La historia se comprende como un hilo que se
extiende, tan lejos como sea posible y que tiene un origen unico*8. Si bien
no se puede identificar al modo de Herder mas que un plan de la providen-
cia, analoga es la idea de la historia presente en Hegel, los elementos co-
munes perviven en ella. También en Hegel la historia es un proceso unita-
rio y universal de la humanidad y en este aspecto se encuentra siguiendo

los pasos de Herder49.

Hegel dicto sus lecciones sobre la filosofia de la historia por vez pri-
mera en los anos 1822-1823. En dichas lecciones expone su teoria de la
historia ya madura, la cual identifica como una historia universal de toda
la humanidad, en la cual progresivamente ésta se encamina hasta su rea-
lizacion en la conquista del reino de la libertad: la razon moral del ser hu-

mano>0.

47 Lukacs, G. La novela histérica. México, Ediciones Era, 1966, p. 19.

48 Herder, J. G. Filosofia de la historia: para la educacion del género humano, Edi-
torial Nova, Buenos Aires, 2007, p. 25.

49 Collingwood, R. G. Idea de la historia, Fondo de Cultura Economica, México,
1965, p. 117.

50 Ibid.
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Por lo tanto Hegel ha puesto en el centro de su pensamiento la pro-
gresion dialéctica de la historia. Hay que hacer notar sin embargo que no
logra ser plenamente fiel en este sentido, debido principalmente a aspectos
metodolégicos, pues en su consideracion la sociedad civil constituye un
sujeto unitario. Y esto le impide contemplar siempre y en todo momento,
las contradicciones internas propias de cada estadio social como el motor
real de los procesos historicos. Al proceder asi, sostiene inevitablemente
un punto de vista teleologico, también herencia de Herder, dejando el pro-
greso de la historia en manos del espiritu del mundo, el cual pasa, enigma-
ticamente, de un pueblo a otro. Georg Lukacs senala asi este aspecto débil

de la filosofia de la historia de Hegel:

Hegel observa y expone en detalle, con gran agudeza, las trans-
formaciones de la estructura social de los pueblos que estudia, y utili-
za sus consecuencias para explicar la resolucion de las contraposicio-
nes histérico-mundiales entre los pueblos; pero nunca descubre en
esas transformaciones internas y en su dialéctica inmanente el motor

del movimiento dialéctico de la historia mundial5?.

Por tanto, nuestro filosofo no es capaz de ser consecuente con su
punto de vista dialéctico y es aqui donde encontramos la contradiccion
subyacente en su filosofia de la historia y en su filosofia en general. Por un
lado, su horizonte historico tiene a la base el devenir, lo que salta a la vis-
ta cuando se abre paso en sus lecciones, a través de un escenario de for-
maciones, que pronto van dado lugar cada una a otra, y a cuyo necesario
transito no pueden resistirse. Pero al mismo tiempo, nuestro pensador se
siente comprometido a ponerle punto y final a ese devenir en su propia
época, y a proclamar el juicio universal, siempre presente en realidad,

desde el inicio de los tiempos:

51 Lukacs, G. El joven Hegel y los problemas de la sociedad capitalista. México,
Editorial Grijalbo, 1963, p. 361-362.
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La historia humana es, para Hegel, el devenir para si, median-
te el cual rompe el espiritu los vinculos de la existencia puramente
natural. Pero la historia termina, para nuestro filosofo, en el afno
1830, sobre poco mas o menos, tan poca curiosidad siente por el

porvenir, que ni siquiera lo hace nacer>2.

Esta incompatibilidad interna es resultado del caracter contemplativo
con el cual se aproxima a la historia, esta es lo acaecido, a lo cual sélo po-
demos llegar por medio del recuerdo, las perspectivas de futuro no encuen-

tran lugar en ese sitio.

Dejando de lado ese aspecto débil, la vision que tiene de la historia
como la de un manantial de turbias aguas que fluye, resulta ser muy fe-
cunda. Ya hemos adelantado en un par de lineas, elementos importantisi-
mos en su consideracion de la historia. Ante todo, digamos ahora, que ella
se ha establecido como el escenario en el cual tiene lugar el despliegue y la
realizacion de la razon, “que la razéon domine el mundo, y que por lo mis-
mo, también en la historia universal ha ocurrido todo segin la razén.”>3'Y
esto, de tal modo que el resultado sea la libertad como fin ultimo del mun-
do>4, pero concebida de forma que el presente no puede ya ser el resultado
de la casualidad pura, sino un desarrollo organico que brota del suelo pa-
sado y de su necesidad interna. Con ello, el proceso de la historia es con-
cebido como una constante autoproduccion de la sociedad humana a un

nivel cada vez mayor.

Esta optica desarrolla una dialéctica del papel del individuo, en la

cual, sin dejar de reconocer los méritos del “genio” de la figura historica,

52 Bloch, E. Sujeto-objeto: El pensamiento de Hegel, México, Fondo de Cultura
Econoémica, 1982, p. 212.

53 Hegel, F, W. Filosofia de la historia, Ediciones Zeus, Barcelona, 1970, p. 56.

54 Ibid., p. 47.
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no se deposita en ella una veneracion excesiva, como poco fundada, que
pretenda inferir de la actividad individual la explicacion de los grandes su-
cesos. Hegel, muy audazmente establece una conexion rica entre las cate-
gorias de libertad y necesidad. Bajo esta conexion es fijada una interaccion
individuo-movimiento social. Los grandes hombres son asi contemplados
en su justa medida y su importancia reconocida como una contribucion a
la época, en la medida en que llevan a culminacion los anhelos y proyectos
asi como las obras de todo un pueblo, “los hombres historicos, los indivi-
duos de la historia universal, son aquellos en cuyos fines mora el elemento

general.”>®

Las figuras que se presentan como héroes, son aquellas que encierran
en sus propios fines, la voluntad universal. De este modo, Hegel rompe con
la rigidez y el antagonismo presuntamente existente entre los intereses del
individuo y los de la colectividad. No se concibe mas una actividad histori-
ca motivada unicamente por la actividad individual, por el hecho de que
tal o cual figura haya incidido genial e inexplicablemente en una u otra
direccion y se haya hecho al mismo tiempo con las simpatias y el apoyo de
todo un pueblo, sino mas bien, al contrario; porque las circunstancias so-
ciales demandan de unas determinadas cualidades heroicas, es que han
podido surgir e imponerse estas cualidades. Cierto que aqui pueden verse
y se ven claramente, las limitaciones que senalabamos arriba, como el he-
cho de que todas las acciones devenidas de la historia estén por asi decir-
lo, determinadas fatalmente por el “juicio universal” lo cual, dicho sea de

paso, puede servir incluso para justificar mas de una atrocidad:

Una figura de la historia universal no tiene el comedimiento de
querer esto y aquello o de actuar con muchas contemplaciones, sino

que vive sin miramiento alguno, entregado a un fin determinado.

55 Jbid., p. 56.
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Ocurre por lo mismo que un individuo trata con ligereza otros impor-
tantes y hasta sagrados intereses, y esta conducta cae bajo censura
ética. Pero una gran figura debe aplastar unas cuantas flores inocen-

tes y alguna cosa en su camino.>6

Lo importante es que Hegel concibe, hasta donde sus limitaciones
idealistas se lo permiten, una correcta interrelacion entre la actuacion de
los individuos y el medio social en el que se desenvuelven, obligandolos a

considerar de manera integral los hechos histoéricos.

Hegel ha considerado el papel que entran a jugar en la historia las
pasiones humanas, determinandolas como el impulso con el cual se llevan
a cabo los sucesos de la historia®’. Se trata del interés humano, en primer
momento centrado en si mismo, el cual constituye el movil de los grandes
sucesos, de tal modo que Hegel llega a afirmar que “nada grande se ha he-

cho sin pasion”s8.

Una historia cuyo moévil propulsor son las pasiones humanas deberia
parecer a nuestros ojos, poco menos que un caos irracional sin sentido.
Por ello al mismo tiempo se apela a la racionalidad de la historia, la cual
guia su rumbo orientada hacia un fin. Se trata del conocido concepto de la
“astucia de la razon”. Esta idea alberga en su nucleo, algo mas que ele-
mentos misticos. Hegel concibe el hecho de que los grandes individuos pa-
rezcan en la historia actuar como si no obedecieran mas que a sus propios
intereses, pero al hacerlo, piensa, en realidad no hacen sino poner en
practica otros designios, mucho mas generales, llevando a cabo las tareas

de su tiempo. La razon historica por ello, no se ve obstaculizada con el de-

56 Jbid., p. 59.
57 Ibid., p. 48.

58 Ibid., p. 51.
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senfreno y las pasiones de las figuras histoéricas, por el contrario, se vale

de estas para abrirse paso triunfante entre ellas.

Esta idea significa que, a pesar que los hombres hacen su propia his-
toria, teniendo a la base sus propios intereses egoistas, el resultado de to-
do ello viene a ser algo diverso a lo cual se han planteado cada uno. Y es
en este resultado, al fin de cuentas, donde se expresa la voluntad univer-
sal de la razon. Esta concepcion tiene sus fuentes en las mas avanzadas

ideas de la modernidad:

El origen historico de las concepciones hegelianas es ante todo la
concepcion social de Hobbes y Mandeville, seguin la cual las pasiones
malas producen |[...] el equilibrio de la sociedad capitalista, aseguran-
do el progreso historico. Esta concepcion ha sido luego desarrollada
por la filosofia de la utilidad de los principales representantes de la
ilustracion francesa (aunque sin duda como ha mostrado Marx, en un
sentido idealista e ilusionista); la economia de Smith da, por ultimo,
un fundamento a todas estas teorias y muestra a la sobria luz de los

hechos reales el alcance de esas concepciones>9.

La teoria de la astucia de la razén es resultado de los esfuerzos mas
valiosos, desde el punto de la ciencia, por elaborar una teoria que vuelva
inteligible la historia. Tales esfuerzos se coronan en el pensamiento de He-
gel, y esta herencia ha pasado a formar parte de la concepcion histérica de
Marx, quien se encargod de depurarla de sus elementos idealistas para si-
tuarla sobre una base materialista, identificando la astucia de la razén con
la fuerza economica del proceso de produccion. Como ejemplo evocamos el
siguiente pasaje que presenta una critica que ilumina el origen social de la

inversion hegeliana del fenomeno:

59 Lukacs, G. El joven Hegel y los problemas de la sociedad capitalista, p. 352.
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Precisamente porque los individuos sélo buscan su interés parti-
cular, que para ellos no coincide con su interés comun y porque lo
general es siempre la forma ilusoria de la comunidad, se hace valer
esto ante su representacion como algo ajeno a ellos e ‘independiente’
de ellos [...] el poder social, la fuerza de produccion multiplicada, que
nace por obra de la cooperacion de los diferentes individuos [...] se les
aparece [...] no como un poder propio, asociado sino como un poder
ajeno, al margen de ellos [...] y que, por tanto, no pueden ya dominar,

sino que [...] incluso dirige esta voluntad y estos actos®9.

Mas adelante podremos explicar con mayor detalle, en la medida que
ello esté acorde con la naturaleza de nuestra investigacion, de qué manera
la concepcion hegeliana de la historia se presenta también en relacion con

la naturaleza de la economia capitalista.

El desarrollo historico de Alemania y el pensamiento de Hegel

Es imposible comprender la extraordinaria y original produccion filo-
sofica alemana al margen de la situacion histérica y sobre todo dejando de
lado su historia econémica. Es por ello que en este apartado nos propone-

mos senalar brevemente dicha relacion.

El proyecto filoséfico de la modernidad, vinculado a la constitucion de
una nueva formacion social en gestacion y a la expansion de la actividad
economica comercial, conlleva la exigencia de elaborar un contenido teori-
co apropiado al dominio racional del hombre sobre la naturaleza, tarea que
demanda asimismo el descubrimiento de leyes que expresen fielmente el

propio sostenimiento del orden natural en su necesidad.

60 Marx, C., y Engels, F. La ideologia alemana. Barcelona, Editorial Grijalbo,
1970, pp. 35-36.
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Este marco es propicio para una concepcion del hombre como ser au-
tonomo y racional, lo cual entraba en contradiccion con el estado de cosas
vigentes. Para los pensadores de la época se trataba de transformar el
mundo en un lugar racional. Esta concepcion, comun a toda la moderni-
dad, reviste cierta peculiaridad en suelo aleman, como resultado de su

particular estado de desarrollo.

Mientras las grandes potencias europeas sellaban su destino, cami-
nando con mayor o menor precision, pero con total seguridad hacia la con-
formacion de la unidad nacional, como etapa previa de la revolucion bur-
guesa, Alemania se rezagaba cada vez mas en el tiempo, marchando a la
zaga del desarrollo historico sin poder detener el progreso econémico y el
despliegue de sus propias fuerzas productivas. La Burguesia se veia asi
empujada a luchar por el poder, tal y como lo habia hecho en el resto del
continente, asi como a intentar superar el grado de aislamiento respecto
de las corrientes avanzadas de la Europa progresista. De este modo, los
alemanes comienzan a preparar el terreno ideologico que abone a la causa
de la revolucion. Pero lo hacen, siempre de un modo confuso y vacilante,
como resultado de la situacion de atraso economico social. Al tiempo que
en Francia o en Inglaterra la realizacion de la razéon se interpretaba como
liberalizacion de la industria, el comercio y el disfrute de la propiedad indi-
vidual, en Alemania aquellas tentativas sélo podian llevarse a cabo men-
talmente, es decir, no podian ser ideas que brotaba claramente del contac-
to estrecho con el desarrollo de la gran industria y de la encarnizada pug-
na entre relaciones econdomicas, sino principalmente como resultado de
influencias ideologicas externas. Se trataba pues, sobre todo, de esclarecer
teoricamente ese reino de la razon. El juicio de Marx al respecto es ilustra-

tivo:

Lo que entre los pueblos avanzados es ruptura prdctica con la

moderna situacion del Estado, es en Alemania —donde esta situacion

Universidad de El Salvador, San Salvador, 2016 / 41



Marlon Lopez: Hegel como precursor del Materialismo Historico [Tesis de grado]

ni siquiera existe— por de pronto, ruptura critica con el reflejo filosofi-
co de esta situacion [...] Los alemanes han pensado en la politica lo

que los otros pueblos han hecho.®!

De ahi que el concepto de razéon haya tomado tal relevancia en el seno
del idealismo aleman y especialmente en Hegel. Pero es también debido a
esto que las mas avanzadas ideas de la ilustracion que en naciones como
Francia, Holanda o Inglaterra dejaron ver con toda claridad desde el pri-
mer momento su contenido revolucionario, aparecen trasfiguradas en Ale-
mania, como confusas y vagas formulas; como meros preceptos o leyes de
la razon. Esta relacion entre la situacion alemana y las especulaciones pu-
ramente teoricas es senalada por Marx a proposito de la Critica de la razén

practica de Kant:

El estado de Alemania al final del siglo pasado se refleja de un
modo completo en la Critica de la razén practica de Kant. Mientras
que la burguesia francesa, gracias a la revolucion mas gigantesca que
conoce la historia, se elevo al poder y conquisto el continente europeo
y mientras la burguesia inglesa emancipada revolucion6 la industria y
sometio politicamente a la India y comercialmente al resto del mundo,
los impotentes burgueses alemanes sélo consiguieron remontarse a
la “buena voluntad” [...] esta buena voluntad de Kant corresponde por
entero a la impotencia, a la pequeniez y a la miseria de los burgueses
alemanes, cuyos mezquinos intereses no han sido nunca capaces de
desarrollarse hasta convertirse en los intereses comunes, nacionales,

de una clase [...]”62

61 Marx, C., y Engels, F. “Critica de la Filosofia del Derecho de Hegel”, OME V. 5,
Editorial Critica, Barcelona, 1978, p. 215, 217.

62 Marx, C., y Engels, F. La ideologia alemana, p. 225.
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Esta “miseria” de la burguesia alemana, como dice Marx, se expresa
en las formulaciones filosoficas de la época. Y hay q decir que si en aque-
llos momentos Alemania se convierte en gestora de la ideologia del progre-
so (de la revolucion), desarrollando “la parte activa” segin la conocida for-
mulacion de Marx, también se debe a que las tareas pendientes de la revo-
lucion burguesa se trasladan ahora a aquella nacion, y al hecho de que

cada vez es mas dificil seguir obviando dicha demanda histérica.

Hemos mencionado mas arriba que la Revoluciéon francesa ocupa el
centro de las discusiones, no sélo politicas sino también filoséficas. Se tra-
ta de un hecho social sin precedente, cuyas consecuencias resultaron de
tal magnitud que conmocionaron la conciencia de toda Europa, ejerciendo
una influencia decisiva en los resultados teoéricos de la época. Y que sirvio
entre otras cosas para acelerar el grado de conciencia respecto de la nece-
sidad de llevar a cabo el reajuste econémico politico que ubicara la socie-
dad alemana a la altura de los tiempos. Este cobro de conciencia se llevo a
cabo, y no podia ser de otra manera, de un modo contradictorio. Los re-
presentantes mas destacados del periodo, entre quienes se encontraba He-
gel, saludaron desde el primer momento la revolucion, en la cual veian el
alborear de una nueva época. Basta con fijarnos en el tono de la Fenome-
nologia del espiritu para darnos cuenta del enorme entusiasmo con el que
debi6é haber sido acogido aquel suceso. Pero también en los sectores mas
conservadores, aquellos sucesos servian para despertar la mayor hostili-
dad frente al progreso. Hegel, sabido es, ha recibido con el mayor entu-
siasmo la incursion por parte de Napoleon y sus tropas en territorio ale-
man, suceso que venia a significar el avance de la historia y las liquidacio-
nes de los vestigios feudales de aquella nacion. Podemos imaginar desde
ya, cual era el reverso de la situacion. El que para los elementos reaccio-
narios estos hechos despertaran los peores temores, despertando senti-
mientos nacionales que llegaba a traducirse muy a menudo en un fana-

tismo de tinte chovinista, con todas sus consecuencias: aferro a la tradi-
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cion, evocacion al sentido de “originalidad” del alma alemana frente al mo-
derno mundo burgués europeo. En virtud de aquella condicion particular,
se llega a concebir todo lo relacionado con la revolucion como ajeno y exte-
riormente impuesto, enemigo del pueblo y de las propias raices germanas,
trasmutando los anhelos de emancipacion, en el deseo romantico por re-
tornar al pasado, por resistir y sobreponerse al orden impuesto por la revo-
lucion. Un buen ejemplo de esto, podemos encontrarlo en la figura de

Ludwig von Haller:

La idea conductora de von Haller es bien simple: una vez aplas-
tada la Hidra de la revolucion (y su secuela napoleonica) lo que proce-
de es aniquilar las doctrinas politicas que cimentaron y propulsaron
los acontecimientos revolucionarios, empezando obviamente por las
teorias sobre el contrato social. Los adversarios son claramente de-
nunciados: Thomas Hobbes, Rousseau: el ancestro de los jacobinos
[...] ¥ sobre todo Kant y su metafisica de las costumbres (1797) obra
que con su aparente moderacion y sus técnicas de «hipocrita enmas-
caramiento» le parece a von Haller mas nociva que todas las propues-

tas revolucionarias juntas.63

De este modo, las luchas de clase desencadenadas en torno a la revo-
lucion, pasan a ocupar por todas partes el centro del interés filosofico, de
tal modo que de estas discusiones brotan el moderno historicismo y la dia-
léctica de Hegel. Al mismo tiempo, atestiguamos como la ideologia de la
reaccion se percata de que es imposible seguir defendiendo del mismo mo-
do el estado de cosas existentes y recurre a nuevas armas, las cuales son
dirigidas ahora en contra del progreso historico y de la razéon para desple-

gar una enconada defensa del antiguo régimen prerrevolucionario y una

63 Duque, F. La Restauracién la escuela hegeliana y sus adversarios, Ediciones
Akal, Madrid, 1999, p. 17.
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hostilidad cada vez mayor frente a los ideales de la revolucion y la dialécti-

ca. Sabine describe de este modo el fenomeno:

La Revolucion Francesa trazo una linea divisoria a través de la
historia intelectual y politica de Europa. Su violencia y terrorismo y el
ataque imperial a las pequenas nacionalidades en que concluy6 pro-
vocO una reaccion en su contra aun en el espiritu de quienes, en un
principio habian sido ardientes creyentes en los derechos del hombre.
Entre sus opositores, como Burke, introdujeron la creencia de que
sus excesos eran el fruto propio de su filosofia revolucionaria. El re-
sultado fue atribuir un nuevo valor a las tradiciones nacionales y los

respetos tradicionales que los revolucionarios encarnecian®4.

A esto habria que sumarle el hecho de que la Revolucion francesa
apunta desde sus comienzos mas alla del horizonte burgués, lo cual queda
plenamente evidenciado con la insurreccion de Babeuf en el plano politico
y con los planteamientos de los grandes representantes del socialismo
utopico en el plano teodrico, y esto a su vez, unido a la experiencia de la re-
volucion industrial inglesa, vuelve cada vez mas evidentes las contradic-
ciones que atraviesan la sociedad capitalista, poniéndolas en el centro del
debate. Pero también se refuerza, por otro lado, el temor de todas las cla-
ses explotadoras, frente a las promesas de la ilustracion y las consecuen-
cias cada vez mas radicales derivadas de ella. Engels hubo de senalar en
determinada ocasion como estas promesas de los ilustrados pudieron pa-
recer tristes caricaturas, “desgarradas imagenes que suscitaron una amar-
ga decepcion” al realizarse la razon bajo su envoltura capitalista, lo cual

empujaba con apremio a rebasar los limites del mundo burgués, tarea ésta

64 Sabine, H. G. Historia de la teoria politica, Fondo de Cultura Econémica, Méxi-
co, 1994, p. 472.
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planteada programaticamente por los representantes clasicos del socialis-

mo utopico®s.

Todo esto sumado a la timidez de la burguesia alemana, tuvo como
resultado el afianzamiento prematuro de aquel compromiso sellado por las
clases reaccionarias frente al proletariado, que tal y como senalan los cla-
sicos del marxismo tiene lugar en las naciones avanzadas tras la conquista
del poder por parte de la burguesia como medida estratégica de contencion
frente al proletariado revolucionario®®, pero que en suelo aleman en virtud
de la situacion especial de atraso y la debilidad de la burguesia nacional se
deja ver desde ahora. Y este compromiso de clase se traspasa asimismo al
terreno filosofico, donde los caminos se bifurcan en un proceso contradic-
torio que se dirige hacia la preparacion ideolégica para la revolucion por
un lado y por los carriles de la reaccion por el otro®?. La figura mas repre-
sentativa de este proceso contradictorio es Schelling. Entusiasta de la re-
volucion durante su juventud al igual que Hoélderlin y Hegel, terminara su-
cumbiendo en brazos de la reaccion, hecho nada dificil de entender, en
medio de una aguda lucha de clases y una férrea tension entre el progreso
y la reaccion. No es casual ademas que esta reformulacion filosofica suya
cobre relevancia al tiempo que avanza, con paso agigantado, la dialéctica
hegeliana y se dirija en contra de ella. No cabe ninguna duda que las nue-
vas ideas de Schelling y su relevancia en este periodo responden entera-

mente al cambio en la situacion social objetiva del momento.

65 Engels, F. Anti-Diihring, p. 254.

66 F. Engels. Obras filoséficas, Fondo de Cultura Econ6émica, Madrid, 1986, p.
632.

67 Especificamente esto se observa en la actitud del romanticismo y su compromi-
so con los poderes de la reaccion que termina por afianzar una alianza con la re-
sistencia aristocratico-feudal. Cfr. Lowy, M. y Sayre, R. Rebelién y melancolia. El
romanticismo a contracorriente de la modernidad, Ediciones Nueva Vision, Buenos
Aires, 2008, p. 63-64.
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Este replanteamiento filosofico de la situacion es observable en el
mismo Hegel. En los primeros anos de su produccion intelectual ha postu-
lado con el mayor optimismo su conocido punto de vista histérico, con-
templando su presente como el inicio de un gran periodo, “el tiempo de
gestacion y transiciéon hacia una nueva época”. Pero la derrota de Napo-
leon y el periodo de la restauracion abierto tras ella, ejercen influencias
negativas en la conciencia general de Alemania, lo cual queda marcado en
su posterior actitud filoséfica respecto a la historia. La filosofia posterior de
Hegel muestra una actitud mas resignada frente al presente, contemplado
ya no como el comienzo de una época sino como el final®8. La filosofia ya
no clama el albor de un nuevo periodo sino que se presenta a partir de
ahora como “el buho de Minerva que inicia su vuelo tan sélo al caer el cre-

pusculo”®9.

Pero nada de esto obsta para que el gran pensador lleve a cabo las ta-
reas programaticas establecidas en la Fenomenologia del espiritu y siga
fielmente la senda de la dialéctica. Las posteriores posiciones de Hegel po-
dran ser menos optimistas, pero con todo, no son sino intentos de deter-
minar racionalmente las potencialidades del presente, de encontrar las
perspectivas de futuro —el ambito de transformacion de la praxis humana—
para hacerlo avanzar. De donde resulta que “el viejo Hegel” vendria a ser
un precursor directo de la concepcion materialista de la historia. Bloch
senala esto, a proposito de la Filosofia del derecho, considerada como la
obra mas hostil al progreso, debido al culto que en ella se realiza al Esta-
do:

68 Duque, F. “Hegel: pensador de una era convulsa, entre la revolucion y la restau-
racion”, Daimon, Revista de filosofia, suplemento 2, 2008, p. 67.

69 Hegel, F. W. Filosofia del derecho, Editorial Claridad, Buenos Aires, 1968, p.
67.
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Por tanto, la concepcion de lo racional como lo real, teniendo en
cuenta las diversas etapas de la realidad, no hace de la filosofia juri-
dica hegeliana, tampoco en este aspecto, una apologia del Status Quo
reinante en cada caso. Por mucho que se oponga a un deber ser pu-
ramente subjetivo-ideal y a sus postulados, a un utopizar abstracto
«En que la reflexion se engrie y desprecia la realidad y el presente a la
luz de un mas alla que soélo tiene su existencia en el entendimiento

subjetivo»

Marx que no tiene precisamente la fama de reaccionario, se
apropia incluso un poco de este ultimo giro de Hegel, en cuanto sus-
ceptible de volverse en contra de todo lo que sean locas intentonas,
jacobinismo, anarquistas y utopias abstractas. Lo racional es lo real:
es decir, se trata de descubrir en la realidad misma el plan de ruta

dialéctico-objetivo para enlazar en €l las exigencias del corazon?0.

Es esta la version de la filosofia hegeliana que reinara a partir de aho-
ra, y no es extrano por ello que llegue a ser suficientemente peligrosa a la
reaccion hasta convertirse en la fuente directa del ala radical burguesa que
se nutre con la desintegracion del sistema hegeliano, proceso que senala la
preparacion ideologica directa para la revolucion democratico-burguesa en
Alemania. Es en este contexto que “en 1841, Federico IV de Prusia llamo a
Schelling a la catedra de Berlin para que, segin su consigna, «destruyera
la simiente de dragones que Hegel habia sembrado en ella». Los diarios de
aquel tiempo dijeron..., que Schelling venia a aniquilar la filosofia hegelia-

na”’1.

Schelling cumplia de este modo una funcion social, favorable a las

fuerzas de la reaccion, en la medida en que su filosofia cumplia ideologi-

70 Bloch, E. Sujeto-objeto: El pensamiento de Hegel, pp. 236-237.

71 Astrada, C., Hegel y la Dialéctica, Kairés, Buenos Aires, 1956, p. 103.
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camente las aspiraciones de la Restauracion centradas en una pretendida
vuelta al antiguo régimen, aspiracion objetivamente imposible dado el gra-
do de desarrollo material alcanzado por aquella sociedad. Este anhelo en
contradiccion con las nuevas condiciones historicas senala el rumbo se-
guido por las corrientes filosoficas reaccionarias que se esfuerzan por en-
contrar un nexo entre la ideologia de la Restauracion y los avances de la
ciencia y de la filosofia. Semejante tentativa se logra ver con total claridad
en la filosofia de Schelling, en sus intentos de completar la dialéctica con
una mistica salida suprarracional y religiosa y con una vision aristocratica
del conocimiento. Aspectos ambos rechazados y combatidos por Hegel.
Marx que supo ver, gracias a su conocida agudeza, el estrecho vinculo que
lo unia a la politica prusiana emitié al respecto el siguiente juicio condena-

torio:

Schelling no sé6lo ha sabido hermanar la filosofia y la teologia,
sino también la filosofia con la diplomacia. Atacar a Schelling es, por
tanto, atacar toda nuestra politica y principalmente, atacar a la politi-
ca prusiana. La filosofia de Schelling es la politica prusiana sub specie

philosofiae”.

Hegel y el fin del idealismo aleman

Este ligero recorrido es incompleto si no se contrasta con la trayecto-
ria seguida por el idealismo aleman en el proceso que conduce desde Kant
hasta la fenomenologia del espiritu de Hegel. Tal resumen historico se hace
necesario teniendo en cuenta que nuestro filosofo se ha formado importan-

tisimas tesis en medio de los enconados debates que en ese momento te-

72 Marx, C. Carta de Marx a Ludwig Feuerbach, 3 de octubre de 1843, Escritos de
juventud, Fondo de cultura econémica, México, 1982, p. 683.
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nian lugar en el seno de la filosofia alemana, llegando a tomar como en

seguida veremos, parte activa en tales disputas teoricas.

Las concepciones de Hegel han madurado durante su mas temprana
estancia en Jena, y han tenido lugar en medio de las discusiones en torno

al pensamiento de Kant, protagonizadas por Fichte y Schelling.

El primer Fichte considera que no hace mas que llevar a término la
filosofia kantiana”3. Como es sabido, su intento consiste en reconciliar a
Kant con su propia teoria de la identidad. Para ello habia eliminado de su
pensamiento los elementos que entraban en contradiccion con el idealismo
subjetivo de Kant y que en palabras de Lenin habian constituido una im-
portante concesion por parte de éste hacia el materialismo’4, extremando

el subjetivismo ya presente en €l. La concepcion del Yo fichteano debia ser

73 Dusing, K. La subjetividad en la filosofia clasica alemana de Kant a Hegel.
Una panoramica a modo de programa, Azafea, N° 4, 2002, p. 106.

74 Lenin distingue asi agudamente el aspecto dual de la filosofia kantiana: “El
rasgo fundamental de la filosofia de Kant es que concilia el materialismo con el
idealismo, sella un compromiso entre éste y aquél, compagina en un sistema Uni-
co direcciones filoséficas heterogéneas, opuestas. Cuando Kant admite que a
nuestras representaciones corresponde algo existente fuera de nosotros, una cier-
ta cosa en si, entonces Kant es materialista. Cuando declara a esta cosa en si
incognoscible, transcendente, ultraterrenal, Kant habla como idealista. Recono-
ciendo como Unico origen de nuestros conocimientos la experiencia, las sensacio-
nes, Kant orienta su filosofia por la linea del sensualismo, y, a través del sensua-
lismo, bajo ciertas condiciones por la linea del materialismo. Reconociendo la
aprioricidad del espacio, del tiempo, de la causalidad, etc., Kant orienta su filoso-
fia hacia el idealismo [...] Los materialistas han reprochado a Kant su idealismo,
han refutado los rasgos idealistas de su sistema, han demostrado la cognoscibili-
dad, la terrenalidad de la cosa en si, la falta de una diferencia de principio entre
dicha cosa en siy el fenémeno, la necesidad de deducir la causalidad, etc., no de
las leyes aprioristicas del pensamiento, sino de la realidad objetiva. Los agnosti-
cos y los idealistas le han reprochado a Kant la admision de la cosa en si, como
una concesion al materialismo, al "realismo" o al ‘realismo ingenuo’.” (Lenin, V, L.
“Materialismo y empiriocriticismo”, Obras completas, Editorial Progreso, Moscu,
1983, vol. 18, p, 214-215.)
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en un primer momento, una interpretacion correcta y consecuente de la
filosofia kantiana. Para lograr este proposito, su autor tenia que deshacer-
se de la idea de “la cosa en si” kantiana. Aquello que sobrepasaba el marco
del fenomenalismo y tendia hacia la objetividad del mundo externo, inde-
pendiente del sujeto. Tal proyecto respondia al proposito original de lim-
piar los aspectos que conducian a Kant hacia un agnosticismo y que ha-
cian imposible un dominio absoluto por parte del sujeto, al establecer una
realidad que escapaba a su dominio. En la practica, Fichte no consigue
sino acentuar el subjetivismo del pensador, reinstaurandolo bajo la forma
de un solipsismo de tipo berkeleyano. Fichte piensa que su pensamiento
no deja otro camino mas que reconocer la total aprehension intelectual por
parte del sujeto. Pues para €l, tanto las leyes y reglas de la logica pura co-
mo las categorias de contenido determinado proceden de los actos del Yo,
sin que exista realidad alguna fuera de éste’>. No se percata que con esto,
pese a que solamente tiene la intencion de superar el escepticismo kan-
tiano, en realidad no consigue sino reforzarlo y completarlo. Sera el mismo
Kant el que se dé cuenta antes que nadie de lo alejado que se encuentran

ambos pensadores.

Kant se ha pronunciado siempre en contra de las deformaciones sub-
jetivistas realizadas sobre su pensamiento. En el prologo a la segunda edi-
cion de la Critica de la razén pura anade incluso lo que él llama una “refu-
tacion del idealismo”, dirigida en contra de este tipo de interpretaciones,

escribe por ejemplo:

75 Senalemos que es precisamente en este punto donde salta a la vista el desarro-
llo de la parte activa que tal y como Marx ha senalado en sus Tesis sobre Feuer-
bach ha sido efectuado por el idealismo aleman; es el sujeto que toma control
absoluto del mundo, que lo domina, se levanta y actiia sobre €l el que se esconde
tras esta filosofia. En este sentido Fichte ha jugado un papel enteramente progre-
sista, y se ha situado en un punto superior respecto a los vacilantes planteamien-
tos de la razon practica kantiana, cierto que tan s6lo un papel transitorio, como
intentaremos dejar en claro en las paginas que siguen.
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Por muy inocente que se crea al idealismo respecto de los objeti-
vos esenciales de la metafisica (de hecho no lo es), sigue siendo un es-
candalo de la filosofia y del entendimiento humano en general el tener
que aceptar solo por fe la existencia de las cosas exteriores a nosotros
(a pesar de que de ellas extraemos todos el material para conocer, in-
cluso para nuestro sentido interno) y el no saber contraponer una

prueba satisfactoria a quien se le ocurra dudar de tal existencia’°.

Kant se separa publicamente de Fichte desde el primer momento. Y
esta toma de posicion en su contra no deja a Fichte mas remedio que tra-
bajar en su propio proyecto filoséfico”’’. Tanto él como Schelling colabora-
ran a partir de ahora en el distanciamiento y elaboracion de un sistema
filosofico propio. Esta colaboracion, sin embargo, mostrara asimismo su
fragilidad. Schelling en este marco, publica su “Sistema del idealismo tras-
cendental” (1800), en donde se propone exponer sistematicamente sus
propias ideas complementarias en las cuales se apoya. Pero este intento
tan solo sirve para dejar entrever las diferencias existentes entre ellos dos,
y las nuevas perspectivas filosoficas abiertas. Fichte interpreta la idea kan-
tiana de la “conciencia general” como la creacion del mundo puesto por el
Yo, el cual no era en modo alguno identificable con ninguna conciencia
empirica particular, sino mas bien “un ego trascendental”’8. Al proceder de
este modo, habia abierto el camino por donde se conduciria el posterior

idealismo objetivo de Schelling:

76 Kant, I. Critica de la razén pura, Taurus ediciones, Madrid, 2005, p. 23.

77 Sobre este proceso polémico de evoluciéon en el idealismo aleman, vease: Kauf-
mann, W. Hegel, Alianza Editorial, Madrid, 1968, pp. 156-172.

78 Kolakowski, L. Las principales corrientes del marxismo, V. I, Alianza Editorial,
Madrid, 1980, p. 61.
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Con esta amplia y contradictoria concepciéon del Yo que ocupa en
el pensamiento de Fichte el lugar de la “consciencia en general” de la
filosofia kantiana pero a la que no debe contraponerse, como ocurre
en Kant, ningin mundo ajeno, independiente e incognoscible, ningun
mundo de la cosa en si Fichte prepara el paso al idealismo objetivo,
aunque su propia filosofia no sea mas que la suprema radicalizacion
imaginable del idealismo subjetivo. Basta con aclarar y concretar la
ambigua concepcion del Yo en una direccion mas radicalmente idea-
lista y mistificadora, basta con convertir el “crear” que en Fichte es
aun epistemologico (posicion del mundo) en un crear verdadero, para
que aparezca el idealismo objetivo. Ello ocurre en el System des
transzendentalen Idealismus de Schelling y, mas tarde, en la filosofia

de Hegel°.

Fichte juega de este modo un importante papel preparatorio para el
posterior despliegue del idealismo objetivo que inicia con Schelling a partir
de los nuevos descubrimientos de las ciencias naturales. Este nuevo enfo-
que, que parte del interés por elaborar un nuevo instrumento metodolégico
acorde a las nuevas exigencias cientificas del momento, termina por de-
terminar importantes aspectos de su filosofia. En primer lugar y como es
sabido, Schelling ha desarrollado una filosofia que tiende cada vez mas a
superar los estrechos limites del subjetivismo kantiano hasta derivar en el
idealismo objetivo. En segundo lugar, y en intima relaciéon con lo anterior,
la deduccion dialéctica de las categorias se vuelve ahora una necesidad.
Nadie ha senalado mejor y primero que todos el importantisimo papel ju-
gado por la revolucion de las ciencias naturales en la génesis y conforma-

cion del pensamiento dialéctico como Federico Engels8°, y en este sentido

79 Lukacs, G. El joven Hegel y los problemas de la sociedad capitalista, p. 249.

80 Sobre todo en su obra Dialéctica de la naturaleza, Engels investiga el papel
desempenado por las ciencias naturales en el desarrollo de la conciencia dialécti-
ca. En varios pasajes de la obra senala la relevancia supuesta por el desarrollo de
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debemos anadir que lo que Hegel ha elogiado como “un gran instinto del
concepto” por parte de Kant8!, da un nuevo salto de calidad en el pensa-
miento de Schelling, pasando a ocupar un lugar importante como elemen-
to objetivo de la estructura del mundo, lo cual ademas demanda de la ela-
boracion de un instrumento conceptual apropiado que posibilite la consu-

macion del conocimiento de esta estructura dialéctica.

Como lo que nos interesa es conocer el papel realizado por Hegel en
las disputas filosoficas que han tenido lugar, por un lado entre Fichte y
Schelling en contra de Kant y, por otro, entre los mismos Fichte y Sche-
lling, bastara con lo esbozado hasta aqui, para formarse una idea de la
vinculacion al propio desarrollo organico del idealismo aleman por esta
época y del hecho de que no ha sido sino el intento por resolver las gran-
des tareas historicas impuestas por la época al pensamiento. Este proceso
se puede evaluar incluso atendiendo al propio desarrollo interno de los sis-
temas filosoficos en su conexion, Hippolite por ejemplo, ha senalado de
que forma el programa de la historia del espiritu de Hegel habia sido ya
planteado en el pensamiento de Schelling, sin que este fuera capaz de rea-
lizarlo. Schelling ve en la historia la articulacion dialéctica entre la libertad

humana y la legalidad histérica, su concepcion de la intuicion intelectual

las ciencias naturales en la superacion de la mecanica unilateral del siglo XVIII.
Aduciremos como ejemplo el siguiente pasaje: “Dos tendencias filosoficas: la me-
tafisica, con categorias fijas, y la dialéctica (especialmente, Aristoteles y Hegel),
con categorias fluidas [...] Los naturalistas, hasta finales del siglo pasado, mas
aun, hasta 1830, se las arreglaban mas o menos con la vieja metafisica [...] Pero
ahora las cosas han cambiado [...] La dialéctica despojada de todo misticismo se
convierte en una necesidad absoluta para todas las ciencias naturales, una vez
que estas abandonan el terreno en que podian arreglarselas con las categorias
fijas a la manera como la logica satisfacia sus necesidades caseras con la mate-
matica elemental.” (Engels, F. Dialéctica de la naturaleza, Editorial Grijalbo, Méxi-
co, 1969, p. 171-173)

81 Hegel, F. W. Lecciones sobre la historia de la filosofia, Fondo de Cultura Eco-
némica, México, 1842, T III, p. 429.
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sin embargo le permite prescindir de toda mediacion haciendo que se con-
tente con proclamar la necesidad de examinar la historia mediante un
término situado por encima de ella y que conduzca hasta el saber absolu-
to®2. Vemos asi como el historicismo hegeliano pudo partir de su precursor
Schelling, lo cual no obsta para ver en qué medida estos problemas eran
alentados por la situacion histérica del momento. Herbert Marcuse resume
asi la constante preocupacion filosofica de aquel entonces por consolidar
una comunidad racional que trascienda los limites de lo puramente inte-
lectual, tarea que Hegel llevaria mas lejos y de manera consecuente como

ningun otro:

Hay una transicion necesaria del analisis kantiano de la concien-
cia trascendental a la exigencia de una comunidad, de un Weltbtirge-
rreich; de la construccion del ego puro de Fichte a la construccion de
una sociedad totalmente unificada y regulada (der geschlossene Han-
delsstaat); y de la idea hegeliana de la razon a la designacion del Es-
tado como la union del interés comun y el individual, y, por ende, co-

mo la realizacion de la razonss.

Habra que decir ahora que la postura de Hegel ha sido la de impulsar
los intentos de Schelling por acercarse a la dialéctica, asi como de animar-
lo a la ruptura y superacion mas resuelta con el idealismo subjetivo de sus

antecesores:

Hasta 1801 Schelling se vio a si mismo como el seguidor de Fi-
chte, y le pareciéo que ambos representaban la misma direccion; pero
el opusculo de Hegel sobre La diferencia entre los sistemas filosoficos

de Fichte y de Schelling (1801) le llevo a considerar su propia filosofia

82 Hyppolite, J. Génesis y estructura de la «Fenomenologia del espiritu», p. 29-30.

83 Marcuse, H. Razon y revolucion, Ediciones Altaya, Madrid, 1994, p. 24.
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como un avance sobre la de Fichte comparable a la de éste con res-

pecto a la kantiana8+.

Solamente llegada la hora en la cual aquel se muestra ya incapaz de
seguir marchando por el recto camino de la dialéctica, Hegel ha debido se-
pararse de las posturas de su antiguo amigo. Digamos, adelantando un
poco, que ese proceso no ha podido consumarse mas que con la publica-

cion de la fenomenologia del espiritu.

Vemos con toda claridad que las discusiones en torno a la dialéctica
han ocupado en todo momento el centro del interés filoséfico de este perio-
do. Schelling viene a ser, en este sentido, un importante precursor de las
posteriores posiciones de Hegel. Sus esfuerzos se encaminan desde un
inicio al reconocimiento de la independencia del mundo objetivo. Quiere
encontrar un modo superior de conocimiento que asegure el acceso ade-
cuado a la realidad objetiva por parte del entendimiento, es consciente de
la necesidad de elaborar una herramienta especial apropiada a la capta-
cion del mundo fenoménico en su caracter movil y contradictorio. Estable-
ce para ello un tipo de inteligencia, bajo el nombre de intuicién intelectual,
capaz de sobreponerse a la contraposicion entre lo universal y lo particu-
lar. Con esto, el pensador se encamina a superar, por un lado, las limita-
ciones del pensamiento geométrico deductivo de la ilustracion y por otro
lado, del idealismo subjetivo de Fichte. El conocimiento exacto de la natu-
raleza, el cual presupone el remontarse por encima de las visiones mecani-
cistas, le empuja con apremio a la elaboracion de nuevos conceptos que

expresen la esencia dialéctica de los fenomenos del universo.

Este aspecto es el que vuelve superior a la filosofia de Schelling res-
pecto a las de sus antecesores inmediatos. En aquellos, la contradiccion

dialéctica surge siempre unicamente de la permanente e irresoluble ten-

8¢ Kaufmann, W. Hegel, Alianza Editorial, Madrid, 1968, pp. 160.

Universidad de El Salvador, San Salvador, 2016 / 56



Marlon Lopez: Hegel como precursor del Materialismo Historico [Tesis de grado]

sion entre las categorias del entendimiento y el mundo objetivo. Schelling
se dirige, mediante su intuicién intelectual, en direccion del sujeto-objeto
idéntico del idealismo objetivo. Y ello, de tal modo que dicha identidad, es
resultado tanto del especifico caracter del mundo como de su perfecta cog-
noscibilidad. Queda senalada de esta manera la ruta para la posterior ela-
boracion del método dialéctico de Hegel. Esto es asi puesto que los logros
de Schelling en términos dialécticos se pueden resumir en las palabras

siguientes como:

Un remontarse dialéctico sobre las contradicciones manifiestas
de la realidad objetiva inmediatamente dada, un camino hacia el co-
nocimiento de la esencia de la cosa en siy, por tanto, un remontarse
gnoseologico sobre aquella fijacion y plasmacion de esta manifiesta
contradictoriedad en las categorias del entendimiento puro, del pen-

samiento metafisico de la ilustracion y del de Kant y Fichte8>.

Hegel se ha presentado desde el primer momento como defensor y
partidario de estas novedosas ideas y ha tomado posicion en favor de
Schelling en contra de Fichte. Lukacs senala que fue el mismo Hegel el que
impulso a Schelling a romper del modo mas resuelto con la filosofia de Fi-
chte, haciéndole entrar en conciencia de sus propios descubrimientos®®, y
que solamente al separarse los caminos entre ambos filésofos pudo su filo-
sofia posterior desembocar en el abismo de la religion y del misticismo. De
ser asi, podemos formarnos una clara idea del enorme entusiasmo con el
que Hegel habria abrazado desde el primer momento aquellas ideas. En la

diferencia, tiene ya una claridad aun mayor del lugar que ocupa la contra-

85 Lukacs, G. El Asalto a la Razén, La trayectoria del irracionalismo desde Sche-
lling hasta Hitler, Ediciones Grijalbo, México, 1976, p. 116.

86 Ibid., p. 109.
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diccion en el conocimiento racional del universo, como lo revela el siguien-

te pasaje:

Las oposiciones [...] El Gnico interés de la razon es asumir dichas
oposiciones asi fijadas; significa que ella se ponga en general frente a
la contraposicion y la limitacion, pues la necesaria escision es s6lo un
factor de la vida que se conforma contraponiéndose eternamente, y
s6lo mediante el restablecimiento que parte de la division suprema es

posible la totalidad en la vivacidad suprema?”.

Asi pues, Hegel se ha adherido desde el primer momento a estas
ideas, no obstante, ya aqui es perceptible su propia orientacion, la linea
original destella ya en el horizonte, forjandose en sus propias peculiarida-
des, posteriormente desarrolladas por el gran pensador®s. Pero lo que do-
mina hasta el momento, es una adhesion mas bien acritica, con lo cual no
queremos decir ni mucho menos, que no exista diferencia alguna entre
ambas figuras, pues ya en los llamados escritos de Frankfurt89, el filésofo
ha llegado a esbozar tesis propias, asi como una vision dialéctica superior

a la del mismo Schelling®. A pesar de lo cual no ha tenido lugar en este

87 Hegel, G. W. F. Diferencia entre el sistema de filosofia de Fichte y el de Schelling,
Alianza Editorial, Madrid, 1989, pp. 13-14.

88 “Esta claro que en Hegel, en sus fragmentos de juventud y particularmente en
el «System-fragment», pueden encontrarse expresiones parecidas a las de Sche-
lling —«pensar la vida pura: he ahi la tarea»—, pero nos parece, a pesar de todo,
que incluso esos trabajos de juventud denotan otra orientacion”: Hyppolite, J.
Génesis y estructura de la «Fenomenologia del espiritu, p. 31.

89 Richard Kroner senala los anos del filosofo en Frankfurt como los “mas prove-
chosos de su crecimiento espiritual”. Cfr. Kroner, R. El desarrollo filoséfico de He-
gel, Editorial Leviatan, Buenos Aires, segunda edicion, p. 27.

% Importante lugar ocupa el fragmento de sistema. Hegel ha expuesto por primera
vez en este lugar importantes tesis dialécticas, las cuales desarrolla posterior-
mente en la misma Fenomenologia del espiritu. En el fragmento de sistema Hegel
presenta su idea de la movilidad de los conceptos, sus transiciones reciprocas a
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periodo, ninguna valoracion critica hacia €l por parte de Hegel. Pero la filo-
sofia de Schelling, habria de sufrir posteriormente un viraje hacia la misti-
ca teologica. Se habia mostrado desde un inicio incapaz de comprender los
reales alcances de sus propias ideas. La intuicion intelectual, tan fecunda
al inicio para la dialéctica, es comprendida por su autor como una brusca
entrada sin mediaciones del saber en el entendimiento; una contemplacion
inmediata. Se trata de una idea, en el mejor de los casos, ambigua, abun-
dante en peligros reaccionarios®!. Cuando los caminos de ambos se sepa-
raron en 1803, las ideas de Schelling evolucionan con enorme velocidad.
La intuicion intelectual se plantea ahora como un abrupto salto hacia lo
incomprensible, hacia lo religioso. Este proceso de evolucion es consuma-
do con la publicacion de su libro Filosofia y Religién (1804). El conocimien-
to filosofico por excelencia seria considerado, partir de ahora como patri-
monio del genio, reservado a unos pocos elegidos. Hegel continuia por su
lado desarrollando sus propias ideas ya antes esbozadas. Su proyecto per-
sigue la mision de volver asequible al entendimiento humano en general, el
saber absoluto. Considera errado el divorcio existente entre este y la acti-

vidad reflexiva; el punto de vista que se reserva el conocimiento del saber

despecho de su rigidez metafisica. Asi por ejemplo, a propésito de la contraposi-
cion entre individualidad y multiplicidad establece: “El concepto de la individuali-
dad comprende en si, tanto la oposicion contra una multiplicidad infinita, como
la union con la misma. Un hombre es una vida individual en cuanto es algo dis-
tinto de todos los elementos y con toda la infinidad de vidas individuales fuera de
él, y es solo en la medida que la totalidad de la vida esta dividida, siendo €l una
parte, en que no hay nada que esté separado de €l.” Hegel, F, W. Escritos de ju-
ventud, Fondo de Cultura Econémica, Madrid, 1978, Pp. 178-179.

91 En esto reside la incapacidad de Schelling para resolver adecuadamente el pro-
blema. Vemos igualmente el punto que lo une al romanticismo. A ello se debe el
afan que pone en la actitud estética y religiosa. Para los romanticos las limitacio-
nes de la ilustracion testimonian la incapacidad misma del lenguaje por expresar
lo absoluto. No en vano Novalis ha escrito: “la ciencia es s6lo una mitad. La fe, la
otra”. Cfr. Martin N. A. La nostalgia del pensar. Novalis y los origenes del romanti-
cismo aleman. Thémata-Plaza y Valdés, Madrid, 2010, p. 79.
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absoluto a la intuicion de una élite intelectual. Se proyecta, por el contra-
rio, la elaboracion de un método que posibilite este conocimiento a cual-
quiera que se encuentre en su posesion. Lleva a cabo este programa por
primera vez en la Fenomenologia del espiritu, en donde polemiza, aunque
no expresamente, con las ideas filosoficas del Schelling teolégico. Critica el
punto de vista que considera a la ciencia como un “patrimonio esotérico de
unos cuantos” explicando esta ilusion como efecto de la época de transi-
cion en que vive en donde tanto el mundo nuevo como la ciencia se en-

cuentran en gestacion siendo inteligibles tan solo para unos pocos:

No es dificil darse cuenta, por lo demas, que vivimos en tiempos

de gestacion y de transicion hacia una nueva época |[...] Sin embargo,
este nuevo mundo no presenta una realidad perfecta [...] y es esen-
cialmente importante no perder de vista esto [...] Sin este desarrollo

completo, la ciencia carece de inteligibidad universal y presenta la
apariencia de ser solamente patrimonio esotérico de unos cuantos; pa-
trimonio esotérico, porque por el momento existe solamente en su
concepto o en su interior; y de unos cuantos, porque su manifesta-

cion no desplegada hace de su ser alli algo singular®2.

Gran parte del prologo a la fenomenologia del espiritu es una polémica
contra Schelling. Hegel se pronuncia burlescamente en contra de “la mo-
notonia de lo absoluto”? la “atribucion de todo valor a la idea universal
bajo la forma de irrealidad” en la que “se disuelve lo diferenciado y deter-
minado” donde “lo no desarrollado se hace valer como método especulati-

vo” o “se arroja al abismo de vacio” el “hacer pasar lo absoluto por la noche

92 Hegel, F, W. Fenomenologia del espiritu. Fondo de Cultura Economica, México,
1966, Pp. 12-13. Las cursivas son nuestras.

9% Ibid., p. 14.
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en la que, todos los gatos son pardos” esa “ingenuidad del vacio en el co-

nocimiento”, etc.94

Con la publicacion de la Fenomenologia del espiritu las diferencias en-
tre ambos filosofos han llegado a su madurez. Se produce la ruptura, por
primera vez entre ambos, ruptura por otra parte definitiva, pues habran de
recorrer a partir de ahora caminos muy distintos, mas bien contrapuestos.
Schelling se percata rapidamente de la distancia que Hegel ha tomado a
partir de ahora. De que ambos caminos se sitilan ya en un punto irrecon-
ciliable. Y del mismo modo que los debates sostenidos con anterioridad
entre Schelling y Fichte giraban en torno al problema del método filoséfico,
la polémica ahora establecida es de la misma naturaleza. Toda la Fenome-
nologia del espiritu tiene el proposito de demostrar el auténtico modo de
acceso a la verdad, y lo alejado que se encuentra de ello, el punto de vista

sostenido por Schelling.

% Ibid., Pp. 14.15.
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CAPITULO 2
METODO Y VERDAD EN LA FENOMENOLOGIA DEL ESPIRITU

Todo estudio de la Fenomenologia del espiritu que quiera captar ple-
namente la riqueza de la obra, debe tener en cuenta dos aspectos metodo-
logicos esenciales presentes en toda su estructura. Hablamos de la deduc-
cion dialéctica de las categorias, y del historicismo. En la Fenomenologia,
estos dos aspectos se expresan mediante la articulacion de los multiples
momentos histéricos y las distintas etapas de espiritu (certeza sensible,
percepcion, entendimiento, razon, espiritu, etc.) de tal modo que el camino
senalado por estas etapas “aparenta ser un camino psicologico”, pero es “al
mismo tiempo un camino historico y hasta natural, todo eso entrelaza-

do”95.

Esta unidad logico-metodologica encuentra un lugar comun en toda
la obra. En ella es perceptible la multiple articulacion de las distintas par-
tes en un todo dialéctico. La obra, como se ha senalado en multiples oca-
siones, posee dos sentidos: por un lado trazar el modo de asenso desde la
conciencia comun al saber absoluto, es decir hasta la “ciencia” y por otro
lado exponer el recorrido histérico de la humanidad hasta este saber. El
resultado es el reconocimiento de la historia como un autorrealizarse de la
humanidad. Como se sabe, Marx ha sido el primero en reconocer este he-

cho:

Lo extraordinario de la «Fenomenologia» de Hegel y de su resul-
tado —la dialéctica de la negatividad como principio motor y generati-
vo— consiste por tanto en haber concebido la produccion del hombre
por si mismo como un proceso, la objetivacion como pérdida del obje-

to como extranacion y como superacion de la extranacion; una vez

95 Bloch, E. Sujeto-Objeto, p. 60.
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percibida la esencia del trabajo, el hombre objetivo, el hombre real y

por tanto verdadero aparece como resultado de su propio trabajo%6.

Este resultado sigue una légica rigurosa de exposicion. Es un resul-
tado derivado del proceso mismo del saber que se realiza. Al principio se
muestra como un destino fatal que ocurre al margen de la voluntad indivi-
dual excluida del proceso. El analisis de los diversos momentos mostrara
posteriormente como y de qué manera este constituye realmente una pro-
gresion social que involucra la practica colectiva que atraviesa toda la his-
toria humana. La conciencia se transforma en razon, la cual es capaz de
apropiarse la totalidad de las experiencias humanas, remontandose hasta

el saber absoluto.

El desarrollo organico que experimenta el espiritu en toda la obra, es
decir, la compresion del saber como totalidad dialéctica expresada en sus
diversas partes, muestra aquella novedad logico-metodologica a la cual
hacemos referencia. En el prologo de la obra Hegel ha expuesto esto del

modo siguiente:

La meta es la penetracion del espiritu en lo que es el saber. La
impaciencia se afana en lo que es imposible: llegar al fin sin los me-
dios. De una parte no hay mas remedio que resignarse a la largura de
este camino en el que cada camino es necesario [...] Puesto que la
sustancia del individuo e incluso el espiritu del mundo han tenido la
paciencia necesaria para ir recorriendo estas formas en larga exten-
sion de tiempo y asumir la inmensa labor de la historia del mundo
[...] ¥ puesto que no le era posible adquirir con menos esfuerzo la con-
ciencia de si mismo, el individuo, por exigencia de la propia cosa, no

puede captar su sustancia por un camino mas corto [...]97.

9% Marx, C. “Manuscritos de Paris”, OME V. 5, p. 417.

97 Hegel, F, W. Fenomenologia del espiritu, p. 22.
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Es sabido que este es uno de los principales propositos de la obra. El
recorrido de ascenso desde la conciencia comun hasta la ciencia es, al
mismo tiempo, el recorrido de la humanidad a través de su historia. La
obra posee por tanto un fin pedagégico. Hippolite senala la posible influen-
cia del Emilio, el gran tratado pedagogico de Rousseau, lo cual es otra
muestra de los ideales emancipadores que Hegel compartia con los ilus-

trados:

Hegel habria leido el Emilio de Rousseau en Tubinga y en dicha
obra encontraba una primera historia de la conciencia natural ele-
vandose por si misma por encima a la libertad, a través de las expe-

riencias que le son propias y que son particularmente formadoras®s.

En este capitulo tenemos la intencion de registrar la forma en la cual
Hegel senala este camino (método) el cual conduce hasta la verdadera
ciencia, el “saber absoluto” (verdad). Para ello es necesaria una exposicion

siquiera breve de la obra.

Es supuesto esencial de este trabajo la idea de que Marx como filésofo
ha sido el primero en comprender el profundo significado de la Fenomeno-
logia del espiritu y de la filosofia de Hegel en general. Damos por supuesto
asimismo que una comprension auténticamente real de esta obra es impo-
sible sin echar mano de las agudas observaciones de Marx. El analisis por
tanto, debera seguir tales consideraciones y la division que hacemos de la
obra se adapta a la realizada por Marx?°. Dicho esto, dividimos la Fenome-
nologia del espiritu en tres secciones: a) Conciencia de si (Autoconciencia):
conciencia, conciencia de si, razon; b) Espiritu: espiritu verdadero, espiritu
enajenado, espiritu consciente de si; c) Saber absoluto: La Religion, E1 Sa-

ber absoluto.

98 Hyppolite, J. Génesis y estructura de la «Fenomenologia del espiritu», p. 14.

99 Marx, C., y Engels, F. OME V. 5, “Manuscritos de Paris”, P. 414-415.
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Autoconciencia

Esta parte de la obra contiene una exposicion de la conciencia indivi-
dual en su desarrollo, desde la simple intuicion sensible. En esta etapa del
ascenso dialéctico, el mundo objetivo suele aparecer a la conciencia como
un mundo dado sin mas, que se desarrolla al margen e independientemen-
te de aquella. En esta interacciéon con un mundo desconocido, la concien-
cia individual paulatinamente va logrando penetrar en la esencia de la

realidad objetiva.

Desde el primer momento el impulso ascendente tiene lugar gracias a
las contradicciones que el pensamiento encuentra en si mismo. La primera
etapa es la de la certeza sensible, donde el saber se presenta como saber
de lo inmediato o de lo que es!90. Este saber tiene la virtud de ser el mas
exacto, pues por ser inmediato es el mas puro, pero termina revelandose
como el mas vacio. Incapaz de captar la totalidad de la cosa se revela como
el simple aqui y ahora y por tanto como mera abstraccion a la cual escapa

el objeto, su verdad es por tanto lo universallol.

En la siguiente etapa, la de la percepcion, el objeto aparece como una
cosa dotada de propiedades. Estas multiples propiedades resumidas en el
objeto muestran un nivel mas profundo de verdad, pues sus diversas par-
ticularidades transmiten una imagen mas auténtica del mismo. Pero por
esto mismo la cosa no se sostiene, pues es aniquilada por la contradiccion.
Siendo, como es, una cosa, esta compuesta por diversas propiedades; es
unidad y multiplicidad. El entendimiento percipiente no se da cuenta que
en él rigen simples esencialidades que mantienen en cohesion a la univer-
salidad. No logra tomar conciencia de todas las determinaciones, tomando

una como lo verdadero para pasarse en seguida a la opuesta. Cae en la

100 Hegel, F, W. Fenomenologia del espiritu, p. 63.

101 Jbid., p. 71.
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sofistiqueria que se deja llevar por el torbellino de aquellas contradiccio-

nes, sucumbe asi y la percepcion se revela como ilusioni02.

La nueva fase es la del entendimiento, una conciencia incompleta. Pa-
ra ella, el objeto aparece como “reflejo de si misma”. Se desdobla en forma
y contenido; con las diferencias de lo interno y lo externo, la fuerza y la
manifestacion, la esencia y el fenomeno. Contintia la contradiccion, pues
lo interior o la esencia es el mas alla suprasensible del objeto y al mismo
tiempo algo sensible o fenomeno. O bien el fenémeno se limita a lo sensible
mientras el mundo suprasensible se vuelve un reino de leyes, por lo que el
fugaz mundo fenoménico tiene su esencia en una realidad estatica. Final-
mente la conciencia supera la contradiccion, descubriendo el telon para
encontrar no otra cosa que a si misma. Hegel lo expresa: “se ve que detras
del llamado telon, que debe cubrir el interior, no hay nada que ver, a me-
nos que penetremos nosotros mismos tras él, tanto para ver, como para

que haya detras algo que pueda ser vistol103.”

Vemos, de este modo, como la conciencia, que en primer momento
aparece contrapuesta a la realidad, va permeandola paulatinamente de
contenido, a lo largo del recorrido. Este recorrido cubre las formas de apa-
ricion de determinadas “formas de la conciencia” en la cual, las determina-
ciones de la realidad estan presentes, siendo sin embargo desconocidas.
Por eso, una forma de la conciencia se muestra como falsa y es sustituida
por otra. Mediante este desarrollo, la conciencia puramente individual per-
cibe progresivamente en un grado aproximado mayor, el caracter genérico

de su actividad y la realidad como resultado de su actividad propia.

De esta manera es expuesto, por un lado, el movimiento auténomo

del mundo, al mismo tiempo que la exposicion no deja de ser tan s6lo un

102 Jbid., p. 81.

103 Jbid., p. 104
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aspecto del movimiento del todo, objetivamente existente con sus propias
conexiones. Este todo movil resulta incomprensible a la subjetividad que
choca con €l y que no ha alcanzado un grado de comprension suficiente-
mente profundo de la realidad. Pero es esta tension dialéctica de la subje-
tividad frente a la realidad objetiva la que la levanta sobre un grado cada

vez mayor de captacion de la misma y de sus leyes dialécticas.

Este modo de exposicion tiene la importancia metodolégica de que se-
nala la relacion entre la especie y el individuo, mediante el descubrimiento
que tiene lugar en el movimiento inmanente de la conciencia individual,
alrededor de la cual gira todo el movimiento. Hegel ha sentado la base de
este método en el prologo de la obra: “El conocimiento cientifico en cambio
exige entregarse a la vida del objeto, o lo que es lo mismo, tener ante siy
expresar la necesidad interna de €1194.” Se consigue de este modo superar
el divorcio del individuo frente a la especie. Este es uno de los fines que
Hegel persigue en la obra: “Segun mi modo de ver que debera justificarse
solamente mediante la exposicion del sistema mismo, todo depende de que
lo verdadero no se aprehenda y se exprese como sustancia sino también y

en la misma medida, como sujeto!05.”

Por lo que quedan superadas, tanto las limitaciones subjetivas de
Kant y Fichte como la concepcion mecanicista de la especie del viejo mate-
rialismo. En la Fenomenologia del Espiritu la conciencia individual se pre-
senta como el autoengano que aprende a distinguir la realidad, como deri-
vada de si misma. El entendimiento se sabe a si mismo, en el saber de la
naturaleza. Su saber de lo otro es un saber de si mismo, se descubre en la
naturaleza: “En la exposicion encontramos mucha satisfaccion, porque

aqui la conciencia para decirlo asi, se halla en coloquio inmediato consigo

104 Ibid., p. 36.

105 Jbid., p. 15.
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misma, gozandose solamente a si misma; parece ocuparse de otra cosa,

pero de hecho, sélo se ocupa de si misma.”106

La conciencia que ahora se mueve en una realidad ajena, tratara de
trasgredir los limites de la naturaleza, la razén es una razoén practica pues
intenta rebasar el mero saber de lo otro. La conciencia cobra asi autono-
mia y esta autonomia se presenta en su actividad. Lentamente también
cobra conciencia de la realidad como de una enajenacion de si misma. En

esto consiste, el resultado mas importante de esta primera parte.

En este recorrido, el primer gran punto de inflexion lo constituye el
pasaje del dominio y la servidumbre. El punto de partida es la satisfaccion
de las necesidades humanas, el deseo. La autoconciencia es deseo, y so-
lamente logra alcanzar su verdad en otra autoconciencia viviente como
ella. La lucha entre el senor y el siervo terminara en el autodominio del
estoico libre e independiente de las circunstancias y el destino, asi como
en la exposicion de la absoluta libertad del escéptico que se niega a reco-
nocer cualquier otra realidad. Finalmente esta verdad es representada en
la conciencia desventurada. La pura subjetividad que sufre y que no tiene
ya en si misma su propia sustancia. Este pasaje corresponde a la disolu-
cion del mundo antiguo; la conciencia desventurada es la exposicion co-

rrespondiente al cristianismo y a la Edad Media.

Es notorio que este pasaje contenga la importante idea de que la su-
peracion de la inmediatez natural se produce historicamente sélo gracias
al trabajo. La nocion de que el hombre se hace hombre gracias a que in-
troduce el trabajo entre su deseo y su satisfaccion. Lo curioso es que el
desarrollo social no se produce por obra del senor sino del siervo que tra-
baja. Esta concepcion es comun a Hegel de aqui en adelante; se repite

nuevamente en la Enciclopedia:

106 Jbid., pp. 102-103.
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La lucha por el reconocimiento y el sometimiento a un sefor es el
fenémeno con el que ha brotado la vida en comun de los humanos
como comienzo de los estados. La violencia que hay en el fondo de es-
tos fenomenos no es por ello fundamento del derecho, aunque sea
momento necesario y justificado del transito desde el estado de la au-
toconciencia [que se encuentra] abismada en el deseo y singularidad
al estado de la autoconciencia universal. Es el comienzo fenoménico o

exterior de los estados, no su principio sustanciall®7.

En la exposicion hegeliana de este pasaje, se hace notar la importante
relacion entre el senor y el siervo y de estos hacia las cosas. El senor es la
pura fuerza negativa de dominio sobre el ser, una fuerza que lo domina
todo solamente gracias a la mediacion que establece mediante el siervo,
quien no ejerce un papel puramente negativo sino también activo. El siervo
no solo destruye su objeto, también lo transforma. Precisamente por este
dominio unilateral es que tiene lugar la inversion que hace del senor un
momento fugaz sin consecuencias para el desarrollo del espiritu mientras
el momento fundamental pasa por el esclavo, el tinico capaz de dominar el
ser objetivo, obteniendo la independencia. No es necesario agregar que es-
ta libertad se produce tnicamente en el filosofo de manera abstracta en el
puro pensamiento, es la libertad del estoicismo y del escepticismo. La li-
bertad que pertenece Unicamente al pensamiento. Veamos como explica

Hegel esta inversion:

La verdad de la conciencia independiente es, por tanto, la con-
ciencia servil [...] En efecto, esta conciencia se ha sentido angustiada
no por esto o por aquello, no por este o por aquel instante, sino por su
esencia entera, pues ha sentido el miedo de la muerte, del senor abso-

Iuto. Ello la ha disuelto interiormente, la ha hecho temblar en si mis-

107 Hegel, F, W. Enciclopedia de las Ciencias Filoséficas, Alianza Editorial, Madrid,
1999, p. 479.
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ma y ha hecho estremecerse cuanto habia en ella de fijo. Pero este
movimiento universal puro, la fluidificacion absoluta de toda subsis-
tencia, es la esencia simple de la autoconciencia, la absoluta negativi-
dad, el puro ser para si que es asi en esta conciencia. Este momento
del puro ser para si es también para ella, pues en el senor dicho mo-
mento es su objeto. Ademas, aquella conciencia no es solamente esta
disolucion universal en general, sino que el servir la lleva a efecto
realmente; al hacerlo supera en todos los momentos singulares su su-
peditacion a la existencia natural y la elimina por medio del traba-

jo108,

Se expone a continuacion muy brevemente la forma que adquiere la
conciencia en el periodo correspondiente a la edad media. Es de gran sig-
nificado el que Hegel le dé tan poca importancia a este periodo, saltando
en seguida hasta la modernidad. En el renacimiento, nos encontramos
nuevamente con otro importante pasaje que culmina con la consolidacion
de la sociedad capitalista y la asimilacion de la realidad por parte del suje-
to. A partir de este momento, la colision entre el individuo y la realidad, el
“en si”, se presenta de manera cada vez mas intensa. Varios pasajes expre-
san ese conflicto: el placer frente a la necesidad; la ley del corazoén; la vir-
tud que anhela mejorar el mundo pretendiendo “ser ley en siy para si” pa-
ra finalmente verse forzada a comprender que al “curso del mundo” no le
interesan sus postulados. En consecuencia, cada uno de esos pasajes

constituye una prueba de la ruina a la que llevan los diversos esfuerzos

108 Hegel, F, W. Fenomenologia del Espiritu. P. 119. Pese que la autoconciencia
finalmente obtiene la libertad en el puro pensamiento, en el estoicismo, etc., lo
importante es que Hegel hace pasar el momento decisivo en la génesis de la auto-
conciencia humana por el trabajo; podremos ver en detalle mas adelante como en
este aspecto se vuelve un antecesor inmediato del materialismo de Marx y de En-
gels.
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individuales frente al desconocimiento de una realidad extrana y opuesta a

ellos.

En todo este recorrido es palpable, con claridad cada vez mayor al es-
pectador que lee, la conexion entre el sujeto y la sociedad. Hyppolite ex-

presa del siguiente modo uno de los primeros resultados de este proceso:

Los individuos singulares, nos dice Hegel, existen en el seno del
espiritu del pueblo como magnitudes evanescentes, emergen para si,
pero inmediatamente quedan inmersos en este espiritu que les consti-
tuye y que al mismo tiempo es obra suya. Con respecto a los indivi-
duos singulares el espiritu universal es el medio de su subsistencia y

el producto de su actividad109.

En los diversos choques con que la individualidad se enfrenta a la
realidad, va penetrando el “en si”, de modo que este recorrido historico
culmina con la consumacion de la “individualidad real” que aparece plas-
mada en “el reino animal del espiritu”; nombre con el cual se identifica a la
sociedad capitalista, en la cual la individualidad alcanza el reino supremo

que le es dado como individualidad.

Constituye un enorme avance metodologico el que Hegel distinga la
real conexion del individuo y la sociedad mediante la satisfaccion de sus
necesidades por medio del trabajo y que la problematica planteada sea re-
suelta en la actividad economico-social; el que la superacion de la subjeti-
vidad ocurra bajo el seno de la sociedad capitalista solamente por medio

del trabajo:

El trabajo del individuo para satisfacer sus necesidades es tanto
una satisfaccion de las necesidades de los otros como de las suyas

propia, y solo alcanza la satisfaccion de sus propias necesidades por

109 Hyppolite, J. Génesis y estructura de la «<Fenomenologia del espirituw, p. 251.
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el trabajo de los otros. Asi como el individuo lleva ya a cabo en su tra-
bajo singular, inconscientemente, un trabajo universal, lleva a cabo, a
su vez, el trabajo universal como un objeto consciente; el todo se con-
vierte en obra suya como totalidad, obra a la cual se sacrifica y preci-

samente asi se recobra a si mismo desde esta totalidad!10,

Vemos en este pasaje, la forma en la cual el individuo puede ser reco-
nocido como real solamente en el medio social. Aquella verdad enunciada
por Marx, a saber: el que el individuo sea “no solamente un animal social,
sino un animal que s6lo puede individualizarse en la sociedad”!!l, es pues
ya comprobada por Hegel. Al respecto, Prieto explica: “se trata de la anti-
gua concepcion del hombre como ser social, antepuesta al individualismo
de la edad moderna. Para Hegel como para los grandes filosofos griegos, el

hombre sélo se realiza en comunidad.”112

Y esto servira para contemplar porque ha podido el filésofo superar el
subjetivismo abstracto de la moral kantiana Ginicamente mediante un mas
certero conocimiento del modo de produccion capitalista y de una concien-
cia de la dialéctica que atraviesa la praxis individual al interior de esa so-
ciedad. El individuo pone en juego su obrar individual, y sin darse cuenta,
transforma su actividad en una actividad social. En la plena conciencia de
la dialéctica de este proceso reside, por lo tanto, la superioridad de Hegel,

frente a los filosofos precedentes.

El concepto que tiene de la individualidad, tiene asimismo su asiento

sobre una soélida base social. Esto lo dota de un profundo realismo, que le

110 Hegel, F, W. Fenomenologia del espiritu, p. 210.

111 Marx, K. Elementos fundamentales para la Critica de la Economia Politica, Siglo
XXI Editores, México, p. 4.

112 Prieto, F. El Pensamiento Politico de Hegel, UPCM, Madrid, 1983.
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permite concebir apropiadamente, el significado social e individual del su-

jeto en su mas alto grado:

Por tanto el obrar y el afanarse de la individualidad es fin en si
mismo; el empleo de las fuerzas, el juego de sus exteriorizaciones es lo
que les infunde vida a ellas, que de otro modo serian el en si muerto;
el en si no es un universal no desarrollado, carente de existencia y
abstracto, sino que €l mismo es de un modo inmediato la presencia y

la realidad del proceso de individualidad!!3.

El resultado de esta dialéctica es la ascension filosofica de la concien-
cia; una comprension de la objetividad social, como su objetivacion. Como
el campo de actividad del individuo y a su vez, fundamento y contenido de
la individualidad misma. La idea del hombre como ser social es no sélo
plasmada en este lugar sino desarrollada y comprobada en el rigor de la

exposicion y en esta idea Hegel sigue a Aristoteles!14.

La actividad, explica Hegel, se entrega a la cosa, la cual encarna el
trabajo del sujeto. Esto hace que los resultados objetivados de la actividad
subjetiva (la cosa) sean punto de encuentro entre los esfuerzos individua-
les. Esta compenetracion de la actividad humana deriva en la constitucion
de un todo social dinamico. Al develar el desarrollo desplegado de la con-
ciencia individual en los distintos choques con el en si social, Hegel descu-
bre paulatinamente las complicadas conexiones sociales, pero también su
génesis en la praxis colectiva: “El todo es la compenetracion en movimiento
de la individualidad y de lo universal [...] Aparece asi un juego de las indi-

vidualidades, unas con respecto a otras [...]115.”

113 Hegel, F, W. Fenomenologia del Espiritu, p. 231.

114 Taylor C. Hegel y la sociedad moderna, Fondo de Cultura econémica, México,
1983, p. 164.

115 Hegel, F, W. Fenomenologia del Espiritu, p. 244.
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Como se ve, Hegel ha comprendido la dialéctica existente entre el tra-
bajo y el sistema de relaciones mercantiles que conduce necesariamente a
la superacion de la unilateralidad del sujeto al margen del proceso social.
En la relacion frente a la cosa, se puede ver como la enajenacion, el “ha-
cerse cosa” lleva implicito el lado social. Por una parte como producto de la
propia actividad del individuo, por otra parte, como medio para la satisfac-
cion de necesidades. Lo que conduce a distintos momentos de la interac-
cion interindividual y luego, a la generalidad social; el juego mutuo de las
individualidades es superado en el si mismo universal, como esencia uni-

versal:

La conciencia experimenta ambos lados como momentos igual-
mente esenciales y, en ello, la experiencia de lo que es la naturaleza
de la cosa misma, a saber, que no es solamente cosa contrapuesta al
obrar en general y al obrar singular, ni obrar que se contrapone a la
subsistencia y que seria el género libre de estos momentos como sus
especies, sino una esencia cuyo ser es el obrar del individuo singular
y de todos los individuos y cuyo obrar es de un modo inmediato para
otros o una cosa, que es cosa solamente como obrar de todos y de ca-
da uno; la esencia que es la esencia de todas las esencias, la esencia

espirituall16.

Tenemos asi presente un doble momento. Por un lado, la dialéctica
del trabajo aparece inmersa en las relaciones mercantiles. Por otro, la obje-
tivacion que sufre el trabajo aparece bajo la forma fetichizada de la mer-
cancia capitalista. Con lo cual, las relaciones de produccion aparecen co-
mo fundamento de la generalidad social y de la objetividad enajenada del

ser humano.

16]bid., p. 245.
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El reino del Espiritu

La conciencia entra ahora en el ambito de lo historico, haciéndose po-
sible concebir la realidad humana en su desarrollo acaecido. Hegel repite
el proceso, pero en esta ocasion desde una perspectiva mas profunda; la
de la historia. Las “figuras de la conciencia” aparecen ahora, como totali-

dades concretas que rebasan el punto de vista de la simple subjetividad.

El espiritu, es la vida ética de un pueblo en tanto que es la ver-
dad inmediata; el individuo que es un mundo. El espiritu tiene que
progresar hasta la conciencia de lo que es de un modo inmediato, tie-
ne que superar la bella vida ética y alcanzar, a través de una serie de
figuras el saber de si mismo, pero estas figuras se diferencian de las
anteriores por el hecho de que son los espiritus reales, auténticas
realidades, y en vez de ser solamente figuras de la conciencia son fi-

guras de un mundol!17.

Heidegger, sin entender plenamente la problematica, explica esta sec-
cion como la etapa que supera el saber mas relativo, el saber sin espiritu.
Aparece por tanto el saber que constituye la esencia del absoluto y que es

espiritu. Con esto comienza la historia absoluta del espiritu absoluto!18.

Dicho de una forma mas acorde al sentido de esta parte de la obra,
sostendremos que este volverse espiritu de la conciencia se debe entender
como su conversion en la sustancia. Lo que hasta ahora solamente habia
aparecido como pensamiento del si mismo, aparece como una realidad

verdadera que habra de desembocar en una armoniosa utopia.

17 Ibid., p. 261.

118 Heidegger, M. La fenomenologia del espiritu de Hegel, Alianza Editorial, Madrid,
1992, pp. 55-56.
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El recorrido adquiere una perspectiva social, bajo la cual va incre-
mentandose el grado de enajenacion de las relaciones humanas objetiva-
das, hasta alcanzar el supremo grado en la moderna sociedad capitalista.
Se trata de una retrospeccion histoérica, que se remonta a la disolucion de

la sociedad antigua.

El punto histérico de partida se sitia en el mundo grecorromano, que
se caracteriza por ser una sociedad armonica, libre de contradicciones y de
conflictos sociales. “El reino ético es asi en su subsistir, un mundo inma-
culado, cuya pureza no mancha ninguna escision.”119 Esta armonia es rota
con el desarrollo de la personalidad, la cual hace necesaria la superacion
de ese estadio: “El todo es un equilibrio quieto de todas las partes, y cada
parte un espiritu en su propio medio que no busca su satisfaccion mas
alla de si, sino que la posee en si mismo, porque €l mismo es en este equi-

librio con el todo.”120

Al mismo tiempo Hegel reconoce en este equilibrio el aspecto dinamico
que le imprimen los choques y los antagonismos de las distintas clases,
asignando al Estado el papel de mantener los estamentos en armonia. Pero
deja entrever los conflictos sociales internos que se desprenden de €l como

responsables de la disolucion y del avance social:

Es cierto que este equilibrio sélo puede ser un equilibrio vivo por
el hecho de que nace en €l la desigualdad, que la justicia se encarga
de reducir de nuevo a igualdad. Pero la justicia no es una esencia ex-
trana, que se halle en el mas alla ni la realidad indigna de ella en mu-
tuos ardides, tradiciones, ingratitudes, etc., que a la manera de lo
contingente carente de pensamiento ejecutara la sentencia como una

conexion al margen de todo concepto y una accion o una omision in-

119 Hegel, F, W. Fenomenologia del Espiritu, p. 272

120 Jbid., p. 271.
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consciente; no, sino que, como justicia del derecho humano, que re-
duce a lo universal el ser para si que se sale de su equilibrio, la inde-
pendencia de los estamentos y los individuos, es el gobierno del pue-
blo, que es la individualidad presente ante si, de la esencia universal

y la voluntad propia y autoconsciente de todos121.

Esta universalidad se hunde, por tanto, con el desarrollo de la perso-
nalidad. Sobre este punto, Hegel vuelve a las formas de la conciencia co-
rrespondiente a la disolucion del mundo antiguo. Existen en este lugar,
como bien ha senalado Hippolite, rasgos de las ideas tempranas del filéso-
fo, las cuales hacen referencia al concepto de positividad unido a la susti-
tucion de las religiones paganas por el cristianismo!22. Pero lo importante
es que Hegel ahora fija su atencion en el proceso historico, en donde estas
formas de la conciencia son explicadas a partir del desarrollo del nuevo
sistema de relaciones humanas aparecido, pero atin no plenamente consti-
tuido, y con el cual por eso mismo, el individuo no se logra identificar. Este

nuevo poder social aparece en consecuencia, como un poder no reconoci-
do.

Esta etapa senala como se ve una primitiva forma de enajenacion,
propia del periodo de decadencia de la vida publica bajo el imperio ro-
mano. La sucesion del mundo ético aparece aqui explicada por la separa-
cion del si mismo y de su esencia. Es esta una transformacion social y es-
piritual que marca el paso de la antigiiedad al mundo moderno, y del ciu-
dadano a la persona privada. Poco a poco la actividad de los hombres va

generando una objetividad social que cristaliza sus fuerzas vitales, esta-

121 Jbid., p. 271-272.

122 Hyppolite, J. Génesis y estructura de la «Fenomenologia del espiritu», p. 333-
335.
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bleciendo conexiones cada vez mas complejas. En esta fase, Hegel explica

el proceso de este modo:

Pero este mundo es esencia espiritual, es en si la compenetracion
del ser y la individualidad; este su ser alli es la obra de la autocon-
ciencia, pero asimismo una realidad presente de un modo inmediato,
una realidad extrana a ella, que tiene ser propio y peculiar y en la que
la autoconciencia no se reconoce [...] Ahora bien, este obrar y este de-
venir con que la sustancia deviene real es el extranamiento de la per-
sonalidad, pues el si mismo valedero de un modo inmediato, es decir,
sin extranamiento, en y para si, es sin sustancia y juguete de aquellos
elementos tumultuosos; su sustancia es su enajenacion misma, y la
enajenacion es su sustancia, o son las potencias espirituales que se

ordenan en un mundo y que de este modo se mantienen!23,

Es esta la razon que explica el que Hegel preste tan poca atencion al
periodo que comprende la edad media, pues su exposicion esencialmente
busca la comprension de la génesis y el desarrollo de la sociedad capitalis-
ta. Por esta razon igualmente, el examen pasa inmediatamente a describir
las contradicciones de la nueva sociedad en gestacion. El espiritu inmedia-
to, o natural se ha disuelto en el mundo de la persona privada. Este es el
germen de la subjetividad que culmina en la Revolucion Francesa. El si
mismo, evoluciona ahora en sentido inverso, y mediante su enajenacion en
la cultura y la civilizacion, se adentra en toda la realidad, la cual pasa a
ser la voluntad entendida como voluntad universal. Tiene lugar, de este
modo, una reconstruccion de la sustancia espiritual antes disuelta en la
personalidad. Sin embargo, no se trata de una mera restitucion de la ar-
moniosa sustancia ética, sino de un mundo desgarrado, que se extrana a

si mismo. El espiritu se constituye como un mundo doble, separado y con-

123 Hegel, F, W. Fenomenologia del Espiritu, p. 287.
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trapuesto, como una realidad separada de sil2?4. La contradiccion se pre-
senta de aqui en adelante como la lucha entre el Estado y la riqueza. Se
narra el progresivo y fatal proceso de conversion del poder estatal en la
riqueza combatida por €l, explicando de este modo el proceso de aburgue-
samiento de la monarquia que culmina en la Francia de Luis XIV como
momento de la decadencia en el que la riqueza ocupa el lugar del Estado.
Finalmente proceso llega a su etapa decisiva en el choque entre la ilustra-
cion y la religion. Hegel senala, a lo largo de todo este recorrido, la manera
en la cual surge aquella del seno del absolutismo monarquico, exponiendo
el aspecto econémico y politico del proceso (que gira en torno a la Revolu-

cion Francesa, a la libertad absoluta).

En esta lucha, el filosofo contempla la disputa como la lucha entre
dos formas del mundo, en la que la religion aparece como expresion de la
forma de un mundo caduco. Es clara la manera en la cual es plasmado el
contenido revolucionario de la ilustracion, asi como la simpatia que Hegel
muestra hacia ella. La [lustracion hace nacer el mas vivo despliegue de
riqueza espiritual que anuncia la Revolucion. La situacion previa a la
conmocion social es la de la trasmutacion en su contrario de la vieja forma

social decadente y de su ideologia.

El proceso es reconstruido mediante la evolucion de las autoconcien-
cias en la etapa de conformacion de los modernos Estados burgueses. La
conciencia noble reconoce en el poder del Estado el fin y el contenido abso-
luto. No observa en este poder al monarca personal sino una realidad sus-
tancial a la cual se sacrifica. Esta virtud del sacrificio del ser singular al
ser universal es la que conduce lo universal al ser alli. La conciencia noble
renuncia a sus fines particulares, a su naturalidad transformandose en

una voluntad esencial, mientras la sustancia del Estado penetra de este

124 Ibid., p. 288.
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modo la existencia. Pero esta renuncia no es una renuncia real si no con-
duce a la muerte del combate. La simple renuncia a sus deseos le basta
para enajenar el ser alli, mas no su ser en sil2>. La muerte, no obstante, es
solamente una negacion de la naturaleza, es tan solo el acto del reconoci-
miento que termina en el acto mismo. Mas el verdadero sacrificio del ser
para si, sélo es aquel que se entrega de un modo total como en la muerte,
pero manteniéndose igualmente en esa enajenacion. Esta negacion tiene

lugar en el lenguajel26.

En el lenguaje, la enajenacion se produce de un modo espiritual;
permite al individuo exteriorizarse, pasando a la universalidad y recipro-
camente la universalidad en el lenguaje deviene individualidad. El lenguaje
de este modo, dota de un ser espiritual al mundo de la cultura. Asi el len-
guaje del halago eleva la riqueza a esencialidad, mientras que el lenguaje
del desgarramiento refleja la conciencia del espiritu de su propio desga-

rramiento.

En esta etapa ocupa una posicion importantisima el pasaje de la con-
ciencia desgarrada, la cual considera el proceso como producto de su pro-
pio desgarramiento y a su propia conciencia como la autoconciencia del
proceso. El lenguaje del desgarramiento hace desembocar a la conciencia
noble en el espiritu revolucionario del siglo XVIII, proceso trazado por la

evolucion de la conciencia noble.

La corrupcion de la estructura social por medio del dinero, termina
por anular la diferencia entre la conciencia noble y la conciencia vil. La
intromision de la riqueza hace enajenar a la nobleza su honor para exigir a
cambio el verdadero poder del dinero. El Estado es desplazado por la ri-

queza y este desplazamiento tiene lugar al presentarse el punto mas agudo

125 Jbid., p. 298.

126 Ibid., p. 298.
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de la enajenacion del si mismo y justamente por ello conduce a su inver-
sion. Por esta razon, es explicado el movimiento de las esencias y los pen-
samientos de lo bueno y lo malo, para que juzgada la conciencia de cada
uno de estos momentos como la conciencia noble y vil, resulte que cada uno

es mads bien, en verdad, lo inverso que debiera ser!27.

Esta unidad de los extremos es lo que constituye el espiritu verdade-
rol28 cuyo ser alli es el hablar universal y el juzgar desgarrador que senala
la disolucion del mundo asi como la exigencia de esta disolucioni?9. El len-
guaje del desgarramiento es la reflexion del espiritu en si mismo que con-
duce a la toma de conciencia del mundo como mundo de la enajenacion y
a la superacion de la enajenacion en dos sentidos. Por un lado en el mun-
do de la fe, por otro en el de la cultura en el cual conquista su universali-
dad, reduciendo a si mismo el contenido que hasta ahora le era extrano: la

pura inteleccion. Se abre paso el conflicto entre la fe y la ilustracion.

Esta exposicion describe muy bien el lugar que Hegel asigna a la ena-
jenacion en la conformacion de la cultura humana. Un mayor grado de
enajenacion, producto de un mayor desarrollo de la sociedad burguesa
produce una disolucion de la inmediata unidad humana, entrando ahora
en el movil entramado dialéctico propio de las relaciones econémicas del
capitalismo. Al principio la propia conciencia recibe la influencia de este
fenomeno como una simple imposicion externa, pero al llegar el momento,

comprende la naturaleza objetiva de esta realidad y de su movimiento.

Es por esta razon que Hegel aprecia tanto la obra de Diderot “El so-

brino de Rameau”, citada precisamente en este pasaje. Esta obra, que co-

127 Ibid., p. 307.
128 Jbid., p. 308.

129 Ibid., p. 309.
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mo es sabido, era tenida en tan gran estima por Marx y Engels, constituye
la prueba de la cual se puede valer para comprobar que también la dialéc-
tica es un producto histérico, en el que la conciencia filoso6fica es capaz de

reconocer el mas elevado producto social.

En este punto debemos prestar atencion a la nueva etapa que el filo-
sofo plasma en la obra: las figuras de la conciencia han sido hasta ahora
objeto de una dialéctica objetiva, mientras que ahora, esa misma dialéctica

se vuelve al sujeto, el cual cobra conciencia de su propia enajenacion.

La parte de la obra consagrada a senalar “la verdad de la ilustracion”
constituye una exposicion de la sociedad capitalista plenamente liberada.
Corresponde al pasaje de la primera parte titulado “el reino animal del es-
piritu” al cual la obra vuelve desde una mayor perspectiva social; el mundo
desplegado de la individualidad y de la movilidad social. Aparece el conte-
nido de la enajenacion como el pensamiento que es cosa!39 alcanzandose
su maximo nivel bajo la esencia de la sociedad capitalista. Esta fase de-
muestra que los intentos de Hegel estan intimamente ligados con la idea
de captar filoséficamente la esencia de la economia capitalista, pues la dia-
léctica seguida de aqui en adelante, se apoya en los principios sociales de

la ilustracion.

La dinamica social es dibujada como una interaccion entre la subje-
tividad y la cosa. El conocimiento de la realidad que se presenta en la uti-
lidad, muestra la posicion de los individuos en medio de un entramado so-
cial movil que se renueva dinamicamente y en el cual cada sujeto logra,
mediante la busqueda de su propia utilidad, impulsar el progreso social.
Este es el resultado que arroja la reflexion hegeliana de la sociedad al lle-

gar a esta fase de la descripcion fenomenologica.

130 Jbid., p. 340.
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El analisis de la utilidad que aparece en esta altura de la obra es una
descripcion de las relaciones mercantiles bajo el capitalismo. Hegel habla
de las relaciones entre los momentos del ser en si, del ser para otro y del
ser para si como realidad del mundo de la utilidad!3l. En este movimiento
se percibe la dialéctica de la mercancia. Y en ella, la manifestacion de la
unidad, que aqui aparece como unidad entre cosa y Yo en la utilidad y su
sentido Objetivo-subjetivo, expresado en el paso del objeto subjetivado y su
transformacion en relaciones sociales. El conflicto entre la ilustracion y la
fe tiene su resolucion en la utilidad después que la ilustracion ha deveni-
do, lo mismo que la fe, una abstraccion vacia; la abstraccion del materia-
lismo. Para superar este pensamiento abstracto, hace falta aquel mundo en
el cual el pensamiento se eleva a si mismo!32, y esto se alcanza en el mun-
do de la utilidad. En él, la autoconciencia penetra el objeto y alcanza la
certeza universal de si misma, logrando ademas mediante este comporta-
miento conjugar tanto la verdad como la presencia de la realidad!33. Sin
embargo, si bien la pura inteleccion tiene en lo ttil como objeto su propio
concepto en sus momentos puros, esta presente en la conciencia de esta
metafisica, pero no es todavia su concepcion, no ha llegado todavia a la

unidad del sery del concepto mismo!34.

El autoconocimiento de este nivel no constituye, sin embargo, la ulti-
ma etapa del saber. Hegel contempla en la moderna sociedad algo nuevo
que supera todos los estados anteriores. En esta sociedad el hombre se
comprende como ser social y lo que ya habia anticipado como pensamien-

to, se muestra como realidad en el mundo de la utilidad. Esta unidad entre

131 Jbid., p. 341.
182 Jbid., p. 342.
133 Ibid., p. 342.

134 Ibid., p. 341-342.
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el conocimiento real y el ideal es lo que vuelve inevitable el avance en firme
de esta sociedad. Por esto mismo tiene también que dirigirse con fuerza

aun hacia adelante.

El desarrollo dialéctico ahora nos lleva a la Revolucion francesa y el
Terror. En estos pasajes se puede ver la irresistible y explosiva fuerza his-
torica desencadenada por la revolucion. La libertad absoluta se arroja a la
conquista del mundo sin que haya fuerza alguna que sea capaz de resistir-
la. Son barridas las formas y manifestaciones del viejo mundo. La fase que
atraviesa la historia hasta este momento es tratada, por otro lado, como

una fase necesaria desde el punto de vista historico.

Con este grado de enajenacion, el espiritu puede comenzar el proceso
de asimilacion en si mismo; la trasformacion de la sustancia en sujeto o la
reconciliacion del mundo con su concepto. En la tltima parte de esta sec-
cion, el espiritu se constituye como autosaber que conduce hasta la recon-
ciliacion del espiritu con el espiritu absoluto. Reconciliacion que pone en
evidencia las expectativas optimistas puestas por el filosofo ante el proceso
de aburguesamiento de la sociedad alemana. Hegel observa en el desplie-
gue de las relaciones de produccion capitalistas, el cese de los antagonis-
mos sociales. Esta perspectiva ilusoria de una reforma social latente es

otro elemento que tiene en comun con los filésofos de la Ilustracion.

Solo desde este punto de vista es comprensiva la discusiéon moral con
la que se cierra esta ultima parte. La libertad se presenta ahora como sub-
jetividad y Hegel nos remite de Francia a Alemania. La Revolucion francesa
deriva en la concepcion moral de Kant y Fichte. Tiene lugar la reconcilia-
cion del sujeto y su mundo al interior del primero pues aqui la sustancia
no es mas una realidad objetiva y ajena, sino el puro deber. El querer y lo
querido es ahora el si mismo que no anhela mas un mundo ajeno, su fin

no es otro mas que €l mismo.
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En la concepcion moral del mundo se conjuga la inmediatez del mun-
do ético y la mediacion del espiritu de la cultura. El deber se presenta co-
mo una realidad propia que la autoconciencia sabe y realiza y que ademas
constituye parte de su propia naturaleza. La esencia de la conciencia mo-
ral es la identidad y la certeza de esa identidad entre lo universal como el
puro deber y el si mismo. Pero la autoconciencia moral solamente puede
ser conciencia en la medida en que el ser-otro se encuentra presente en
ella bajo un proceso de mediacion que tiene ante si la naturaleza, el ser alli
aun por superar. Se presentan de este modo dos términos: la libertad y la
naturaleza. La filosofia critica de Kant los habia separado a ambos, pre-
sentandolos de manera independiente. La critica de Hegel cuestiona la
unilateralidad con la cual de ese modo se plantea la libertad humana. La
contradiccion entre la independencia de la naturaleza y la actividad moral
por un lado, y la esencialidad del deber frente a la inesencialidad de la na-
turaleza, es la que mueve el desarrollo de los momentos de toda la concep-
cion moral del mundo, hasta la supresion de la contradiccion!3>. El si
mismo aparece como espiritu creador de su destino mediante la accion. El
deber, no es mas lo universal contrapuesto al si mismo; la ley es ahora en

virtud del si mismo y no el si mismo en virtud de la ley!36.

Como sujeto humano creador de su historia que ha absorbido el uni-
versal en si mismo, el espiritu es Sujeto libre. Se trata del si mismo del ter-
cer mundo del espiritu!37, que es tanto la individualidad como la universa-
lidad que logra juntar el en si y el si mismo; tanto el puro deber como fin

puro y la realidad como sensibilidad opuestal38. Es la individualidad espi-

185 Ibid., p. 352.
136 Ibid., p. 372.
187 Ibid., p. 369.

138 Ibid., p. 370.
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ritual que actua (muy probablemente en este pasaje Hegel se inspira en

Napoleon).

El desarrollo dialéctico tiene como singular al sujeto de la accion cuyo
acto es finito pero cuya conciencia actuante no admite limites. Lo univer-
sal es la conciencia que juzga y que es opuesta a la conciencia actuante
pero que no advierte sus propios limites como limites del juzgar que no
obra. Hegel hace pasar a la conciencia por los momentos del si mismo co-
mo singular, como universal en el momento del alma bella que se niega a
actuar pues teme manchar su pureza moral y finalmente por el momento

de la reconciliacion en el pasaje del mal y su perdon.

Es realizada la sintesis entre el espiritu inmediato, y el espiritu extra-
nado de si. Con esta formula Hegel plasma sus aspiraciones sobre una
Alemania transformada por el espiritu de la ilustracion francesa; su fe ar-
diente en que “Alemania todavia lo hara mejor que Francia, porque en ella
subsiste una profunda interioridad espiritual”!39. Estas aspiraciones que-

dan plasmadas en las siguientes palabras:

Como el reino del mundo real pasa al reino de la fe y de la inte-
leccion, asi también la libertad absoluta pasa de la realidad que se
destruye a si misma a otra region del espiritu autoconsciente, en la
que vale en esta irrealidad como lo verdadero, en el pensamiento del
cual se reconforta el espiritu, en tanto que es y permanece pensa-
miento y sabe como la esencia perfecta y completa este ser encerrado

en la autoconciencia. Ha nacido la nueva figura del espiritu morall40.

Este capitulo que es un intento por superar las limitaciones de las

teorias morales anteriores, es ya pobre en contenido. Constituye nada mas

139 D’Hondt. Hegel, Tusquets Editores, Buenos Aires, 2002, p. 191.

140 Hegel, F, W. Fenomenologia del Espiritu, p. 350.
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una exposicion de las aspiraciones sociales presentadas bajo el influjo del
heroismo napoleodnico y los principios sociales de la ilustracion. Pero Hegel
carece del conocimiento real del modo de funcionamiento de la sociedad
capitalista. Esta es la razon por la que ésta aparece ante sus ojos como el

advenimiento mesianico de una reforma espiritual de dificil captacion.

Pero hemos podido ver la genialidad con la cual el gran filosofo pone
ya servidos los elementos para una critica social verdadera, en la medida
en que le era posible a un pensador como é€l. El siguiente balance realizado
por Marx nos servira para comprender porque el filosofo ha podido realizar
la superacion de las contradicciones sociales solamente de manera abs-

tracta, primero en La Religion y luego en El Saber Absoluto:

Los pasajes dedicados a la «conciencia desgraciada», la «concien-
cia honrada», la «lucha de la conciencia noble y la vil», etc., etc. encie-
rran, en forma aun enajenada, los elementos criticos de ambitos ente-
ros, como la religion, el poder del Estado, la vida burguesa, etc. El su-
jeto es siempre tan conciencia o conciencia de si como lo es la esencia,
el objeto en cuanto esencia mental; mejor dicho, el objeto aparece sélo
como conciencia abstracta, el hombre s6lo como conciencia de si, y
las diferentes figuras de la enajenacion que van apareciendo, no son
sino diversas figuras de la conciencia y la conciencia de si. Lo mismo
que la conciencia abstracta en si -y como tal es tenido el objeto- no es
sino un factor discernido analiticamente dentro de la conciencia de si,
del mismo modo el resultado del proceso es la identidad de la con-
ciencia de si con la conciencia, el Saber absoluto, proceso del pensa-
miento abstracto que ya no se dirige hacia fuera sino sélo hacia si. El

resultado es por tanto la dialéctica del pensamiento purol41l.

141 Marx, K. Manuscritos de Paris, p. 417.
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El Saber absoluto

Los ultimos capitulos de la obra contienen un recorrido retrospectivo.
El espiritu se ha realizado, por lo que tiene la tarea de hundirse en si mis-
mo asumiendo los resultados de su obrar historico. Desde este punto de
vista, con el mayor grado de conciencia alcanzado, se lleva a cabo este ul-
timo recorrido, teniendo a la base un mayor nivel de comprension de la

dialéctica historica.

Lo importante en esta seccion, es tener presente que desde el punto
de vista del contenido, aqui ya no aparece nada nuevo. El saber absoluto
aqui obtenido, ilustra todas las conexiones y regularidades mediante las

cuales se han encausado los conflictos histéricos.

Hegel intenta, por tanto, ejecutar un ordenamiento de la exposicion
historica ya desarrollada en las anteriores secciones de la obra. Esto signi-
fica que la dialéctica del desarrollo, bajo el cual aparece orientado el proce-

so historico, ha sido extraida de la misma marcha del acontecimiento.

Recordemos las ya citadas palabras de Hegel en el prélogo a la obra
segun las cuales de lo que se trata para el conocimiento cientifico es de
entregarse a la vida del objeto, o lo que es lo mismo, tener ante si y expresar
la necesidad interna de él. Vemos asi, como para el Hegel de la Fenomeno-
logia del Espiritu, la historia de la humanidad es también la historia de la
lucha por conquistar el grado mas elevado de conciencia y de captacion de

la realidad.

Este grado supremo de conciencia es llamado por Hegel saber absolu-
to y hay que reconocer en este punto un meérito especial, pues el saber ab-
soluto contiene ya en €l los principios metodologicos para la consideracion
dialéctica de la objetividad del conocimiento. Con ello Hegel sienta las ba-
ses para el auténtico historicismo, superando la vieja contraposicion entre

objetividad e historicidad. La dialéctica de la historia supera ambas anti-
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nomias. Cuando Hegel reconoce los productos humanos como resultados
de la vida social en una determinada época, se mantiene en el punto de
vista del antiguo historicismo, pero el filosofo reconoce al mismo tiempo los
fenomenos del desarrollo humano como resultados objetivos pertenecien-
tes a la esfera del “espiritu absoluto”, que trascienden a determinada for-
macion social, incorporandose a la marcha historica posterior y al mismo
tiempo, abonando a un grado de conocimiento cada vez mas profundo de

la realidad.

La concepcion fenomenologica que Hegel tiene del desarrollo de la
conciencia, rompe ademas con el antiguo mecanicismo segun el cual el
progreso es consumado como un ascenso lineal. La relacion dialéctica en-
tre verdad objetiva y saber absoluto permite exponer el desarrollo en su
marcha irregular. Esto hace comprensible el enorme papel asignado por
Marx y Engels a la concepcion hegeliana de los procesos sociales tal y co-
mo aparecen en la Fenomenologia, el que su logica esté constituida por
una metodologia que haga asequible la complejidad de los sucesos histori-
cos y sobre todo, el mas grande e importante fenomeno de la época: La Re-
volucion Francesa. A propoésito de esto Engels hubo de escribir en cierta

ocasion:

Desde este punto de vista [el de la dialéctica] la historia de la
humanidad deja de parecer una intrincada confusion de violencias sin
sentido, todas igualmente recusables por el tribunal de la razon filo-
sofica ya madura, y cuyo mas digno destino es ser olvidadas lo antes
posible para presentarse como el proceso evolutivo de la humanidad
misma, convirtiéndose en la tarea del pensamiento el seguir la mar-

cha gradual, progresiva, de ese proceso por todos sus retorcidos ca-
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minos y mostrar su interna legalidad a través de todas las aparentes

casualidades!42.

Por otro lado, bajo esta concepcion, son reconocidos los distintos am-
bitos de produccion espiritual en su interaccion reciproca. Todas las con-
quistas intelectuales del ser humano son agrupadas bajo un enorme mo-
vimiento unitario de desarrollo dialéctico, en el cual, se ha ido gestando el
supremo conocimiento de la dialéctica. Pues a diferencia de la distinciéon
antigua entre conocimiento racional, concebido en contraposicion con el
resto de las formas de captacion de la realidad, en el desarrollo fenomeno-
légico de la conciencia, cada figura asimila los resultados de la anterior,
elevandolos a un grado mayor. Por esta razon, Hegel divide los estadios del
desarrollo de la conciencia en tres grandes etapas: Arte, Religion y Filoso-
fia, reconociendo en cada uno de esos campos, la lucha de la humanidad

por obtener el dominio intelectual del universo.

Hegel por tanto, es consciente del nivel que ha significado su época en
el decurso historico y social de la especie. La época de la Revolucion Fran-
cesa es la época en la cual se consuma el proceso de mas grande desplie-
gue vital del ser humano y en la cual es capaz de recoger los frutos madu-

ros de su propio obrar historico, como correctamente seniala Hyppolite:

El Saber absoluto tiene presupuestos historicos. Para elevarse
hasta el Saber absoluto, la conciencia empirica debe captar esas pre-
suposiciones histéricas, enterarse de ellas, es decir, precisamente ele-
var su yo singular hasta el yo de la Humanidad de la época en la que

solo el saber absoluto puede aparecer!43.

142 Engels, F. Anti-Diihring. P. 9-10

143 Hyppolite, J. Génesis y estructura de la «<Fenomenologia del espirituw, p. 43.
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Este es el significado mas importante de esta seccion. El saber abso-
luto, senala la fase en la cual es superado el grado de enajenacion del ser
humano. El proceso de asimilacion por parte del espiritu de todas sus

conquistas historicas.

Solamente porque Hegel no es capaz de comprender profundamente
la dinamica interna de la sociedad capitalista, es incapaz al mismo tiempo
de asimilar que esta superacion pueda llevarse a cabo en el interior mismo
del proceso social, con la supresion de las relaciones de produccion capita-
listas y el cese de los antagonismos de clase. Dicho de otra manera, soélo
porque Hegel mantiene una comprension superficial de los procesos eco-
nomicos es inhibido de plasmar una solucion de las contradicciones de
manera cientifica, no ilusoria, presentando una solucion materialista a los

antagonismos de la realidad historico-social.

La solucion hegeliana a la enajenacion es concebida como una supre-
sion de la objetividad coésica. Por esta razon, su exposicion debe pasar por
un examen de los intentos que anteceden a la unidad dialéctica, concreta-
da en el saber absoluto. Al hacerlo, llama profundamente la atencion el
enorme papel otorgado a la religion. Esto se explica por la incapacidad del
filosofo para comprender el contenido social real de la marcha historica. La
incapacidad de explicar este movimiento, es solventada mediante una arti-
ficiosa creacion idealistamente realizada. Es por ello que la religion pasa a
ocupar momentaneamente el lugar destacado del que ya habia sido despo-

jado en la seccion anterior.

Hegel comienza dividiendo la religion en tres grandes grupos: la reli-
gion natural, la religion del arte y la religion revelada. Lo que ve en la reli-
gion, es una forma de relacionarse con lo absoluto, pues tal es el lugar que
ella ocupa en la obra. Asi, en la religion natural, Dios es identificado con
los objetos naturales. Es significativo que este pasaje termine con la figura

del artesano y se remonte a través de ella a la religion del arte; por donde
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Hegel hace pasar nuevamente por la dialéctica del trabajo el aspecto posi-

tivo de superacion del estado natural:

El artesano ha abandonado el trabajo sintético, la mezcla de las
formas extranas del pensamiento y de lo natural; habiendo ganado la
figura la forma de la actividad autoconsciente, el artesano se ha con-
vertido en trabajador espiritual [...] antes es el trabajo instintivo, que,
sumergido en la existencia, trabaja partiendo de ella y penetrando en
ella, que no tiene tampoco la libre actividad espiritual para el si mis-

mo que trabajal#4.

En la religion del arte es el hombre mismo el que se reverencia, me-
diante la transfiguracion producida por la fantasia estética. Jacques
D’Honth observa que el aprecio hegeliano por la Grecia antigua se debe al
amor de aquella cultura por la invencion, la habilidad artesanal y en defi-
nitiva, la actividad eficaz!45. Todas las religiones, tanto en las que se sena-
la el transito por la religion natural y la religion del arte, elevan la concien-
cia y la autoconciencia al nivel del espiritu absoluto, pero esto s6lo se con-
suma en la religion revelada. En el cristianismo, Hegel ve la forma mas
completa de presentar la verdad que puede alcanzarse bajo la religion, la

verdad revelada.

Pero el saber profundo no le compete a la religion sino a la filosofia.
Pese a todo lo que se le pudiera reconocer a la religion, nada permite iden-
tificarla con el supremo saber, al modo como habia ocurrido con Schelling.
El espiritu es vida, tal reconocimiento es uno de los méritos mas importan-

te de la religion. La creacion, la muerte, el atravesar el propio desgarra-

144 Hegel, F, W. Fenomenologia del Espiritu. P. 408-409.

145 D’Honth, J. Hegel, filésofo de la historia viviente, Amorrortu editores, Buenos
Aires, 1966, p. 267. No es casual que D’Honth haga este senalamiento al exami-
nar precisamente el problema del trabajo en la filosofia de la historia de Hegel.
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miento sobreponiéndose a ella, tal es la comprension que tiene del proceso
vivificante del absoluto en su movimiento que presenta el cristianismo. El
dios que se hace hombre, negandose, que se sacrifica a si mismo retor-
nando a la unidad, es la forma representativa en la cual se revela el espiri-
tu absoluto al cristianismo, pero la via de ascenso hasta €l no es la revela-
cion, ni la fe, sino la conceptual mediada por la razon. Ninguna religion, ni
aun la mas completa es capaz de superar el caracter de representatividad.

Esta superacion soélo se logra en el conocimiento filosoéfico.

El contenido del analisis tiene aqui, la funcion de exponer las verda-
des de la fe, a la luz de la especulacion racional. Traducido al lenguaje ra-
cional, el pensamiento también es vida y como tal, tiene su muerte dentro
de si mismo, separa, analiza, distingue, asesina y luego unifica su mismo
objeto y esta muerte es un paso necesario para lograr un grado de conoci-
miento mas profundo. Es la fuerza de la dialéctica la que hace pasar por
su propia muerte al pensamiento, so6lo mediante esta destruccion se crea y
alcanza el conocimiento, pues “este movimiento de las esencialidades pu-

ras constituye la naturaleza de la cientificidad en general”146.

Esta subordinacion de la religion hacia la filosofia restituida al final
de la obra es de un enorme significado, la hace innecesaria realmente. La
filosofia conquista el saber, es la figura del filésofo, no del profeta la que
conquista el dominio mental del mundo. Este por tanto es secularizado. Se
trata de una verdad humana, no divina. Sobre esto Kaufmann reflexiona:
La Fenomenologia del espiritu termina con la muerte de Dios, con el calva-
rio; y esta vez al «Viernes Santo especulativo» —por recordar la imagen fi-
nal de «Fe y saber», publicado cinco anos antes— no le sigue resurreccion

algunal4?.

146 bid., p. 25.

147 Kaufmann, W. Hegel, pp. 216-217
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Pero Hegel estaba demasiado limitado, tanto politica, como filosoéfica-
mente para reconocerlo. Sus discipulos mas avanzados, lograron extraer
consecuentemente estas conclusiones; la Fenomenologia, dira Marx, “en-
cierra en clave todos los elementos de la critica, preparados y elaborados a

menudo mucho mas alla de lo que el mismo Hegel pensabal48.”

El capitulo final sobre El Saber absoluto, constituye la total consuma-
cion de la unidad dialéctica sujeto-objeto, el fin de la duplicidad. El si
mismo se ha mostrado en las multiples experiencias de la conciencia y de
sus enajenaciones, idéntico al ser. Este saber al cual ha conducido la Fe-
nomenologia nos dirige al inicio de la filosofia especulativa, de la logica, en

tanto disciplina del ser como pensamiento.

De este modo, Hegel se opone tanto a una solucion puramente subje-
tiva, de tipo solipsista, como a un ontologismo de tipo espinosista. Debe-
mos advertir esto, pues no son pocos los intérpretes que se esfuerzan por
mantener este punto de vista segun el cual, la Fenomenologia vendria a
terminar en un mero subjetivismol!4°, no obstante el mismo Hegel ha escri-

to:

Pero el espiritu no se ha mostrado ante nosotros ni como el sim-
ple repliegue de la autoconciencia a su pura interioridad ni como el
mero hundimiento de la autoconciencia en la sustancia y el no ser de

su diferencia, sino como este movimiento del si mismo que se enajena

148 Marx, K. Manuscritos de Paris, p. 417.

149 Tal es la idea que sostiene por ejemplo Klaus Dusing al borrar las fronteras
entre el idealismo aleman identificando a Hegel con el idealismo subjetivo de Fi-
chte y la concepcion del genio de Schelling. Tales deformaciones surgen cuando
se aborda la Fenomenologia desde el punto de vista de un mero psicologismo
(Dusing, K. Fenomenologia y Légica especulativa. Indagaciones sobre el «saber ab-
soluto» en La Fenomenologia de Hegel. En: Hegel. La Odisea del Espiritu, edicion
de Félix Duque, Circulo de Bellas Artes, Madrid, 2010, pp. 297-298.)
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de si mismo y se hunde en su sustancia, que, como sujeto, se ha
adentrado en si partiendo de ella y convirtiéndola en objeto y conteni-

do, al superar esta diferencia de la objetividad y del contenido!%0.

La Fenomenologia del espiritu no muestra, por tanto, mas que el mo-
vimiento dialéctico mediante el cual el espiritu aprende a conocerse a si
mismo en la riqueza del universo. Esta historia de la conciencia es la his-
toria de su experiencia, como la de un autoexperimentarse: “Este movi-
miento dialéctico que la conciencia lleva a cabo en si misma, tanto en su
saber como en su objeto, en cuanto brota ante ella el nuevo objeto verdade-
ro, es propiamente lo que se llamara experiencial>!. Es decir, la progresiva
revelacion y asimilacion de la sustancia espiritual al si mismo. O como di-
ce Heidegger: el llegar-a-si-mismo en el devenir-se-otro del saber absolu-

t0152.

El motor de esta progresion, es la desigualdad persistente entre saber
y verdad. Esta contradiccion, constituye segun Hegel la oposicion interna
del concepto y es la responsable de todo el desarrollo de la historia. Tal es
el lenguaje filosofico con el que expresa el real movimiento de la historia; el
devenir social hasta el cese de los antagonismos de clase. Los ideales de la
Revolucion francesa: la libertad, la igualdad, etc., se imponen Unicamente
en el reino del pensamiento. Lo concebido como oposicion interna del con-
cepto, es la escision real de la sociedad humana que se presenta bajo la

division y lucha de las clases a través de la historia.

Esta lucha es presentada ya a su modo como motor del desarrollo en

la misma Fenomenologia. Hemos visto como en momentos decisivos, Hegel

150 Ibid., p. 470.
151 Jhid., p. 58.

152 Heidegger, M. La fenomenologia del espiritu de Hegel, p. 53.
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llega a tener una intuicion de ella, poniéndola en el centro de la discusion
en algunos pasajes de su obra como en el del senor y el siervo, pero que
por motivos sociales por nosotros ya expuestos, ha sido incapaz de com-
prenderla en su verdadera naturaleza. A lo mas que llega Hegel es a pre-
sentar una solucion ilusoria y mistificada del problema. Concibe la su-
peracion de los antagonismos sociales como una reconciliacion entre el
puro pensamiento y su objeto, entre el sujeto que conoce y su conocimien-

to.

No obstante esta reconciliacion que en Hegel no representa sino la
conquista del auténtico conocimiento (de la dialéctica) es tan solo una
premonicion de la supresion real de la desigualdad social que atraviesa la
historia, en la cual encontramos la insatisfaccion como la fuente del mo-
vimiento que impulsa la conquista progresiva del propio dominio sobre las
fuerzas fetichizadas de la esencia social del ser humano, sé6lo realizable
bajo el socialismo. Tal ocurre cuando interpretamos correctamente la dia-

léctica hegeliana, es decir, como dialéctica materialista.

Hay un paralelo entre la logica de la Fenomenologia y la l6gica histori-
ca de Marx. Lenin ha llamado la atencion sobre su aplicacion en el campo
de la economia politica por parte de Marx!53. La Fenomenologia del espiritu
parte de la identidad del sujeto consigo mismo, identidad que es restituida
en el saber absoluto tras diversas mediaciones, pero que no deja de lado
toda la riqueza del universo que el sujeto ha conquistado y asumido en si
mismo, es negacion de la negacion. Esta identidad restituida se presenta
en El Capital también como negacion de la negacion en la abolicion de la
propiedad privada, mediante la accion colectiva de los oprimidos que ex-

propian a los expropiadores!54.

153 Lenin, V, I. “Cuadernos filosoficos”, Obras V. XLII, p 170.

154 Marx, C. El Capital, T. I, Fondo de Cultura Econémica, México, 1999, p. 649.
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CAPITULO 3
MARX Y LA HERENCIA FILOSOFICA DE HEGEL
El concepto de enajenacion en la Fenomenologia del Espiritu

En toda la Fenomenologia del espiritu Hegel desarrolla el concepto
esencial de enajenacion. Esencial decimos, para la comprension de la di-
namica del desarrollo historico y del particular caracter social del ser hu-
mano. Hemos podido observar como la agudeza filosofica de Hegel le ha
permitido iluminar profundas conexiones propias de la actividad social del

ser humano.

En la Fenomenologia del espiritu y muy particularmente en la seccion
del espiritu, el filosofo plasma la objetividad social como producto del cho-
que de fuerzas, del que resulta una regularidad capaz de dirigir el ordena-
miento social, pero que sin embargo, tiene su génesis en la actividad prac-
tica de los individuos. Este fenomeno, permite plantear el problema de la
relacion dialéctica entre la practica humana y los objetos resultantes de la
misma. Ha sido sin duda una conquista historica de la filosofia, el que ha-
ya podido plantear este problema, aunque como hemos visto y hemos de

ver nuevamente, no haya sido capaz de resolverlo adecuadamente.

Hegel en parte, logra captar el problema debido al profundo sentido
histoérico que recorre su obra, pues so6lo mediante este conocimiento de la
historia ha podido plantear la nocion de que unicamente gracias a la prac-
tica social el ser humano puede superar la inmediatez natural, sustituyén-
dola por el sistema de formaciones que brotan de su propia actividad, las
cuales a su vez tienen su génesis en el proceso del trabajo. Seria un error

pensar que cuando Hegel se refiere al trabajo, éste lo hace en un sentido
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figurado!55. Hegel es en este sentido, “el primero en ofrecer un tratamiento
filosofico a fondo de la praxis humana como actividad transformadora.”156
Su perspectiva tiene también que concebir la propia alteracion a la cual
son sometidos los sujetos, producto de la enajenacion que se deduce de su
actividad colectiva. Examinemos brevemente como se desarrolla este pro-

CESOo.

Dejando de lado la parte introductoria, Hegel menciona en la obra por
primera vez el término en la primera seccion, en donde, como hemos visto,
lleva a cabo una critica exhaustiva del divorcio radical que tiene lugar en el
subjetivismo. Critica que realiza mediante el analisis del propio movimien-
to de la conciencia individual. En este lugar, después de determinar el ni-
vel de certeza de la realidad conquistado por la conciencia examina la ena-

jenacion que tiene lugar en la conciencia cristiana del medioevo:

A través de estos momentos, primero el de la renuncia a su pro-
pia decision, luego de la renuncia a la propiedad y al goce y, por ulti-
mo, el momento positivo de la realizacion de algo que no comprende,
se priva en verdad y plenamente de la conciencia de la libertad inte-
rior y exterior, de la realidad como su ser para si; tiene la certeza de
haberse enajenado en verdad de su yo, y de haber convertido su auto-

conciencia inmediata en una cosa, en un ser objetivo.157

Desde este punto de vista, historicamente es realizado un balance del
cristianismo de la Edad Media como una busqueda insatisfactoria por en-
contrarse a si mismo por parte del sujeto en una realidad incomprendida

con la cual choca. La expresion “Convertirse una cosa” no es casual aqui

155 Adorno, T. W. Tres estudios sobre Hegel, Taurus Ediciones, Madrid, 1974, p.
39.

156 Vazquez, A. S. Filosofia de la praxis, Siglo XXI editores, México, 2003, P. 77.

157 Hegel, F, W. Fenomenologia del Espiritu, p. 137.
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pues Hegel comienza ya en esta etapa de la obra a trazar la forma especifi-

ca de la objetividad bajo el capitalismo incipiente.

Mas adelante Hegel sigue valiéndose de la metafora religiosa para re-
ferirse al distanciamiento de la razon, esta vez de la modernidad renacen-
tista, que rehuye a la imagen fija de los objetos de la naturaleza. En la ra-
cionalidad cientifica de la modernidad, Hegel encuentra una contradiccion
del entendimiento que lo impulsa a avanzar. Nuevamente es la inconfor-
midad con una realidad que no comprende la que conlleva a la conciencia
a buscar refugio en la calidez de su propia interioridad; pues se ha expe-

rimentado como ajena al mundo de los objetos que ha querido penetrar:

Del mismo modo, puede decirse del pueblo judio que precisa-
mente por hallarse directamente ante las puertas de la salvacion es y
ha sido el mas reprobado de todos los pueblos; no es él mismo lo que
en y para si debiera ser, no es autoesencia, sino que la desplaza mas
alla de si; y mediante esta enajenacion se hace posible una existencia
mas alta, aquella en que podria recobrar en si su objeto, existencia
mas alta que- si hubiese permanecido quieto .dentro de la inmediatez
del ser; en efecto, el espiritu es tanto mas grande cuanto mayor es la
oposicion de la que retorna a si mismo; pero esta oposicion la forma el
espiritu en la superacion de su unidad inmediata y en la enajenacion
de su ser para si. Sin embargo, si semejante conciencia no llega a re-
flejarse, el término medio en que se mantiene es el vacio desventura-
do, por cuanto que Jo que deberla llenar ese vacio se ha convertido en
un extremo rigido. Por donde esta ultima fase de la razon observadora

es la peor de todas, pero ello mismo hace necesaria su inversion!ss.

Este pasaje que tuvimos que citar tan extensamente debido a la ri-

queza de contenido plasmado en €l, deja ver muy expresivamente el papel

158 Jpid., p. 204.

Universidad de El Salvador, San Salvador, 2016 / 99



Marlon Lopez: Marx y la herencia filosofica de Hegel [Tesis de grado]

que Hegel va progresivamente destinando a la enajenacion. El filosofo ale-
man concibe ya este proceso como una etapa necesaria en la propia asimi-
lacion del espiritu por si mismo, dando orientaciones sobre la forma en la
cual debe ser resuelto el grado de enajenacion tan solo luego de alcanzar el
mas extremo grado. Como ya hemos mencionado, este grado extremo sélo
alcanzara su culminacion en el total desencadenamiento de la riqueza ab-

soluta, en la sociedad capitalista.

Hegel contintia reflexionando luego de este pasaje la forma en la cual
se determina aquel fenéomeno en esta etapa, asi como el lugar que ocupa
en esta fase del desarrollo de la conciencia. Y mas adelante, cuando expo-
ne la forma en la cual se desarrolla el individualismo burgués en el periodo
que precede a la formacion de los ideales sociales de los ilustrados, en el
pasaje sobre La ley del Corazén, que contiene una critica de la protesta
individual abstracta de la primera conciencia revolucionaria de la moder-
nidad, la enajenacion experimentada por la conciencia presenta un aspec-
to mas plenamente positivo al elevar la individualidad sobre un grado de
reconciliacion con la realidad. Los choques y contradicciones que la con-
ciencia encontraba en si misma, comienza ahora por impregnar la realidad
de contenido. Sin embargo, ironicamente, este no es un triunfo de la indi-
vidualidad; la introduccién del corazoén en la realidad soélo tiene lugar en el

medio social, la potencia universall®® que ahora va despejandose:

En cuanto que esta conciencia s6lo conoce la universalidad como
inmediata y la necesidad como necesidad del corazén, desconoce la
naturaleza de la realizacion y de la eficiencia, desconoce que la reali-
zacion, como lo que es, es en su verdad mas bien lo universal en si en

lo que desaparece la singularidad de la conciencia que se confia a ella

159 Ibid., p. 219.

Universidad de El Salvador, San Salvador, 2016 / 100



Marlon Lopez: Marx y la herencia filosofica de Hegel [Tesis de grado]

para ser esta singularidad inmediata; por tanto, en vez de este su ser

alcanza en el ser la enajenacion de si misma!69.

De aqui en adelante, el analisis adquiere un pleno tono social. Hegel
ya no se ocupa de la individualidad abstracta, ahora el analisis se mueve
en el seno de las concretas figuras de las totalidades espirituales. La ena-
jenacion es tratada en relacion con el mundo de la cultura capitalista.
Aparece aqui en el apartado que lleva por titulo El espiritu extranado de si

mismo.

Dicha realidad exterior adquiere su ser alli mediante la propia
enajenacion y renuncia a la esencia de la autoconciencia, renuncia
que parece imponerle la fuerza exterior de los elementos desencade-
nados, en la devastacion que reina en el mundo del derecho. Estos
elementos son para si solamente la pura devastacion y la disolucion
de si mismos; pero esta disolucion, esta su esencia negativa, es preci-

samente el si mismo; es su sujeto, su obrar y su devenirl6l.

La dialéctica social es por tanto la que aqui se va construyendo. Se
develan asi las legalidades sociales que solo brotan mediante la exteriori-
zacion de la actividad social. El sentido que da Hegel aqui al término es
pues, el de constructor del mundo social que el individuo realiza, aun sin
plena conciencia y de las legalidades que aun lo doblegan, pero que se or-
denan en un mundo que no es otro sino el de la compenetracion del ser y la
individualidad!62. La Contradiccion aqui se da entre la sustancia ética y la

esencia.

160 Jbid., p. 220.
161 Jbid., p. 287.

162 Jpid.

Universidad de El Salvador, San Salvador, 2016 / 101



Marlon Lopez: Marx y la herencia filosofica de Hegel [Tesis de grado]

Todo este apartado es de una riqueza increible y de una penetracion
del fenomeno social, que Hegel comprende bajo el titulo de enajenacion. La
asimilacion que aqui se contiene de la naturaleza dinamica de la sociedad
capitalista y de la dialéctica que le es propia es sorprendente; sobre todo si
tenemos en cuenta que hablamos de un filosofo que teoriza en una nacion
con un alto grado de atraso social. Las mismas limitaciones que determi-
naron su idealismo son superadas tan pronto Hegel se ocupa de proble-

mas sociales.

Pero la existencia de este mundo, lo mismo que la realidad de la
autoconciencia, descansa sobre el movimiento en que esta personali-
dad suya se enajena, haciendo surgir con ello su mundo y compor-
tandose frente a éste como frente a un mundo extrano y como si de
ahora en adelante tuviera que apoderarse de €l. Pero la renuncia a su
ser para si es ella misma la creacion de la realidad, y gracias a ella se
apodera, por tanto, inmediatamente, de ésta. Dicho de otro modo, la
autoconciencia so6lo es algo, solo tiene realidad [Realitcit] en la medida
en que se extrana de si misma; se pone asi como universal, y esta su

universalidad es su validez y su realidad163.

A raiz de estos pasajes resulta comprensible totalmente la observa-
cion de Marx, segun la cual, el punto de vista de Hegel es el de los moder-
nos economistasi®4, mas adelante abordaremos el modo especifico de esta
critica de Marx, sin embargo resulta apropiado evocar en este momento
dicho pasaje a fin de comprobar lo certero del analisis marxista y de com-
prender el pleno sentido de la seccion, en estos momentos, analizada por

nosotros.

163 Ibid., p. 289.

164 Marx, K. Manuscritos de Paris, p. 418.
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Hegel ejecuta el analisis social, partiendo del examen de todas formas
en las que cristaliza la enajenacion del individuo, la cultura, el derecho, el
estado, la moral, etc. Y no es ninguna casualidad que el analisis de esta
enajenacion se imponga con mayor fuerza a medida que el curso de la ex-
posicion se encamina hacia el supremo y mas extremo grado de enajena-
cion del sujeto alcanzado en el periodo de la Revolucion francesa, y de re-
solucion de la misma en el utopismo hegeliano expuesto en el capitulo que
sella esta seccion sobre la “moralidad”. Con ello la Fenomenologia desarro-
lla el mas alto nivel de comprension logrado por el filosofo sobre el lugar
que ocupa el fenomeno de la enajenacion en el desarrollo social e historico
del ser humano. Esto, en la medida en que le era posible tal comprension
a un filosofo como Hegel y vemos como en este analisis ocupa un lugar
destacado el trabajo. En efecto, al igual que Marx también hemos podido
comprobar el estrecho vinculo existente entre el analisis de la enajenacion
y del trabajo como responsables de la génesis social en Hegel. Digamos en
apoyo de esto que un filésofo tan ajeno a Marx como lo es Heidegger, ha

sido capaz de ver esta relacion:

La concepcion metafisica de la esencia del trabajo ha sido pensa-
da ya con antelacion en la Fenomenologia del espiritu de Hegel como el
proceso que se dispone a si mismo de la produccion incondicionada,
es decir, como objetivacion de lo efectivamente real por parte del

hombre, experimentado este como subjetividad!65.

El abordaje del problema de la enajenacion que tiene lugar al final de
la Fenomenologia, demuestra la seria inconciencia de los propios meéritos
logrados por el filosofo. En esta ultima seccion de la obra la enajenacion es
abordado desde otra perspectiva, adquiere un nuevo nivel cualitativo pero

que en realidad constituye un retroceso. Hegel se encamina hacia el punto

165 Heidegger, M. Carta sobre el Humanismo, Alianza Editorial, Madrid, 2000, p.
54.
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culmen de su filosofia, son los ultimos peldanos de la etapa ascendente, en
la definitiva solucion de la dualidad entre subjetividad y objetividad. Nos
precipitamos hacia la consumacion del Sujeto-Objeto idéntico del idealis-
mo absoluto. Es el punto de la plena asimilacion del universo por parte del
espiritu, la transformacion de la sustancia en sujeto, la formula mistica
con la cual el filosofo senala la propia realizacion de la especie mediante su

propia obra.

En la religion, encontramos la primera intuicion de una exterioridad
ajena al individuo. Historicamente la religion natural contiene el significa-
do de conducir al individuo hacia la propia comprension de la necesidad
de supeditarse a un orden externo: Es el puro yo que en su enajenacion tie-
ne en si como objeto universal la certeza de si mismo, o, este objeto es para
el yo la compenetracion de todo pensamiento y de toda realidad!%. Pero la
naturaleza no es propiamente obra humana, por eso la religion del arte
eleva al espiritu humano sobre un grado mayor de enajenacion al repre-

sentar para la especie, un grado mayo de apropiacion de su propio medio:

Lo perteneciente a la sustancia lo entregaba el artista totalmente
a su obra; pero en esta obra no daba realidad alguna a si mismo como
individualidad determinada; so6lo podia participar a la obra la perfec-
cion enajenandose de particularidad y desencarnandose para elevarse

a la abstraccion del puro obrar167.

Mediante el culto de la religion del arte ya no es el individuo el que se
enajena sino toda la comunidad!68 y finalmente en los umbrales de la reli-

gion revelada el trabajador logra identificarse con los dioses como dioses

166 Hegel, F, W. Fenomenologia del Espiritu, p. 403.
167 Ibid., pp. 411-412.

168 Jbid., p. 415.
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humanos. La religion no tiene ya el simple proposito de satisfacer los ca-
prichos de los dioses, satisface ahora necesidades propiamente humanas.
La reverencia de los dioses es en este sentido un autorreverenciar de los

pueblos:

De este modo; y de una parte, se supera la objetividad de la esta-
tua, ya que mediante esta consagracion de sus ofrendas y de sus tra-
bajos el trabajador se congracia al dios e intuye en €l adecuadamente
como algo que le pertenece, a su si mismo; y, por otra parte, este
obrar no es el trabajo singular del artista sino que esta particularidad
queda disuelta en la universalidad [...] el trabajo tiene también el sig-
nificado inverso frente al primero de la enajenacion y del honor extra-

ﬁ0169.

Asi, mediante la religion del arte el espiritu pasa desde la forma de la
sustancia a la del sujetol70. Segun Hegel esto se presenta en este momento
con el signo de la proposicion que dice: el si mismo es la esencia absolu-
tal”1  es decir, el dios que se vuelve hombre mediante la figura de cristo en

la religion revelada. La imagen tortuosa de la muerte de los dioses:

[...] es la perfecta enajenaciéon de la sustancia [...] Es la concien-
cia de la pérdida de toda esencialidad en esta certeza de si y de la
pérdida precisamente de este saber de si de la sustancia como del si
mismo, es el dolor que se expresa en las duras palabras de que Dios

ha muerto!72.

169 Jbid., p. 417.
170 Ibid., p. 433.
171 Ibid., p. 434.

172 Ibid., p. 435.
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Hegel presta especial atencion a todas las formas en las que se mani-
fiesta esta enajenacion. Desde el doble momento que ya ha sido senalado
como el de la cosificacion en la obra de arte y la enajenacion de la sustan-
cial”3. Sin embargo sdlo mediante multiples mediaciones en las cuales el
espiritu del cristianismo se va asimilando puede llegarse a la plena recon-
ciliacion. El cristo que muere y retorna a la universalidad es asi la metafo-
ra mediante la cual esta fenomenologia de la religion plasma la subsunciéon
de la autoconciencia en la conciencia uniiversal. Pero atin no de manera
completa, pues se limita a la simple representacion. Por lo tanto sélo en el
saber absoluto es posible realmente la supresion de la enajenacion, identi-

ficada como la anulacion absoluta de toda objetividad, de toda coseidad:

El espiritu de la religion revelada no ha sobrepasado todavia su
conciencia como tal ... dicho espiritu en general [...] cae en el repre-
sentar y en la [...] objetividad [...] Este sobrepasar el objeto de la con-
ciencia no debe tomarse como lo unilateral, como aquel aspecto en
que el objeto se mostraba retornando a si mismo, sino dé un modo
mas determinado, mostrandose el objeto tanto como tal, cuanto como
lo que tiende a desaparecer, cuanto mas bien como lo que es la ena-
jenacion de la autoconciencia, que pone la coseidad, enajenacion que
tiene no so6lo una significacion negativa, sino también una significa-

cion positival?4.

La superacion de la enajenacion solo puede venir segun Hegel de la
superacion de la objetividad mediante la captacion por la conciencia de su
objeto en todas sus determinaciones. Es decir en su movimiento total, de-

terminandolo como una esencia espirituall’5. Este movimiento es movi-

173 Ibid., p. 437.
174 Ibid., p. 461.

175 Jbid.
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miento de lo universal y da como resultado el que la plena superacion de
la enajenacion solo pueda llevarse a cabo mediante la conquista del todo,
como totalidad de los momentos. Esto es posible porque el resultado del

viaje es la identidad de la autoconciencia en la cosa:

La autoconciencia culta, que ha recorrido el mundo del espiritu
extranado de si, ha producido por su enajenacion la cosa como si
mismo y, por tanto, se conserva todavia ella misma en €l y sabe su
falta de independencia o sabe que la cosa soélo es, esencialmente, ser

para otro [...]176

Al llegar a la etapa del saber absoluto Hegel lanza un ultimo vistazo a
la historia pero este vistazo final ya no es un recorrido auténtico, se trata
de asimilar, inicamente con el pensamiento todos los resultados de la his-
toria, la enajenacion recibe asi su resolucion final gracias al “recuerdo” que

el espiritu ya realizado conserva en su propia interioridad.

El trabajo enajenado en Marx

La critica del concepto hegeliano de enajenacion por parte de Marx, se
basa en un grado de conocimiento mayor de la economia capitalista. Esto
no tiene nada de casual, ya hemos mencionado que en el mismo Hegel el

fenomeno esta estrechamente vinculado con aspectos econémicos.

Es un hecho comunmente pasado por alto que el filosofo aleman haya
desarrollado su filosofia en medio del mas vivo interés por conocer la com-
posicion interna del capitalismo naciente. Al respecto Rosenkranz senala
que el interés de Hegel por la economia clasica data del periodo de Frank-

furt, explicando asi la admiracion del filosofo por la sociedad inglesa, debi-

176 Ibid., p. 463.

Universidad de El Salvador, San Salvador, 2016 / 107



Marlon Lopez: Marx y la herencia filosofica de Hegel [Tesis de grado]

do a que “en ningan otro pais habian alcanzado el mismo grado de desa-

rrollo las fuerzas del lucro y la propiedad”177.

Un analisis detallado mostraria la importancia que tuvo el estudio de
la economia en la formacion de las categorias dialécticas en Hegel, quien
como mente universal estaba al tanto de los descubrimientos cientificos de
su época, incluyendo por tanto, la economia clasica. Aqui no podemos sin

embargo mas que trazar una breve descripcion.

En los apuntes de los cursos que anteceden a la Fenomenologia del
Espiritu, se puede apreciar con la mayor pureza todas las consecuencias
que extrae Hegel de sus estudios de la economia inglesa. Es interesante
asimismo observar que este analisis se centra en el proceso del trabajo.
Hegel, bajo el influjo de Adam Smith, concibe el trabajo como modo central
de la actividad humana, mediante la cual se consuma la identidad del in-

dividuo y el medio.

En la Fenomenologia hemos visto como se hace pasar la superacion
de la etapa natural por el trabajo del esclavo. Aqui vemos como Hegel for-
mula con mayor detalle ese proceso. La inmediatez natural, etapa que He-
gel llama: La noche de la custodia, es superada por el trabajo, identificado
primeramente con la actividad insensorial del lenguaje: “Este trabajo, por
consiguiente, es la primera operacion interna sobre si mismo, una ocupa-
cion totalmente insensorial y el comienzo de la libre ascension del espiritu,
pues aqui se tiene a si mismo por objetol78.” Pero lleva en si ya el momento
activo de la produccion: “Esta ocupacion consigo consiste precisamente en

producirsel”0.”

177 Hegel, F, W. Escritos de juventud, p. 257.

178 Hegel, F, W. Filosofia Real, Fondo de Cultura Econémica, Madrid, 2006, p.
160.

179 Ibid., p. 161.
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Mas adelante Hegel rebasa esta actividad ficticia, estableciendo una
real, y hace de la produccion de objetos, la actividad central mediante la
cual el sujeto supera la simple individualidad, dando como resultado una

universalidad:

Trabajo es la propia conversion en cosa, la division del yo impul-
sivo es precisamente este convertirse en objeto [...] mientras que el

impulso es la unidad del yo como convertido en la cosa.

La mera actividad es pura mediacion, movimiento; la mera satis-

faccion del ansia es pura aniquilacion del objeto!80.

Mediante este movimiento de los multiples momentos de la generali-
dad que Hegel concibe como mediacion entre la coseidad, el ser-otro, y la
subjetividad, tiene lugar la deduccion de las categorias dialécticas y el ele-
varse hacia la universalidad del individuo. Asi gracias a la actividad me-
diada por la herramienta tiene lugar una dialéctica entre los fines y los
medios en la cual se supera la antigua oposicion caracterizada por la su-

premacia de los fines sobre los medios.

La produccion es contenido también en cuanto ella es lo querido,
y medio del ansia, la posibilidad determinada de lo querido. En la he-
rramienta o en el campo labrado, preparado, poseo la posibilidad, el
contenido como un contenido general. Por eso la herramienta es un
medio superior al fin del ansia, que es singular; abarca todas esas

singularidades!81.

Sabemos el importante lugar que ha conferido Hegel durante toda su

vida a la dialéctica de los fines y los medios en su filosofia de la historia.

180 Jbid., p. 169.

181 Jpid.
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Es curioso encontrar aqui el desarrollo de estas categorias a la luz de con-
sideraciones econémicas. Es parte de la mistificacion a la que Hegel debe
recurrir a la hora de explicar importantes fenémenos sociales lo que lo ha
llevado a hipostasiar el sentido teleologico del trabajo a la historia. Sabe-
mos asimismo que la nociéon es comun en su pensamiento a lo largo de
toda su vida. En la loégica encontramos nuevamente esta dialéctica. Ahi el
fin se relega a segundo plano, por debajo del medio, y el contenido econo-
mico de la reflexion se muestra con total claridad: “El instrumento de tra-
bajo se conserva, mientras los servicios inmediatos perecen y quedan olvi-
dados. En sus utensilios el hombre posee su poder sobre la naturaleza ex-

terior aunque se halle sometido mas bien a esta para sus fines!82.”

Esta misma actividad que tiene lugar en el trabajo hace posible su-
perar la polarizacion entre lo contingente y lo necesario; pues por medio de
la actividad ejecutada mediante el trabajo el hombre es capaz de dictar sus
propios fines a la actividad meramente ciega de la naturaleza. El hombre

se convierte en la razén que guia a la naturaleza:

Aqui el impulso se retira por completo del trabajo; deja que sea la
naturaleza quien se gaste, contempla tranquilamente y se limita a go-
bernar el todo sin esfuerzo: ardid. Le honra al ardid que, enfrentado
con el poder, lo agarre en su ceguera por un lado, de modo que lo ha-
ga volverse contra si mismo, lo comprenda, lo perciba como determi-
nidad y actie contra ella; o incluso logre que, como movimiento, se
vuelva hacia si mismo y se supere. El hombre es asi el destino de lo

singular18s.

182 Hegel, F, W. Ciencia de la légica, Solar/Hachette, Buenos Aires, 1968, p. 658.

183 Hegel, F, W. Filosofia Real, p. 170. Hegel extrae de este analisis su concepcion
de la astucia del espiritu; el que la razén universal se valga de las pasiones pura-
mente individuales, de la ciega busqueda de los hombres en sus propios fines
convirtiéndolos en medios para la realizacién de los suyos; con la diferencia de
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Por lo tanto el analisis del trabajo ligado a los medios de produccion
permite comprender el sentido dialéctico de la sociedad capitalista, cuyo
derivado es la propia vinculacion entre los muchos individuos, cuyas nece-
sidades son satisfechas en el ambito social a la vez que crean un determi-
nado orden cuya legalidad brota de los diversos esfuerzos individuales; un

cuadro social movil que se autoproduce:

Cada uno satisface, por tanto, las necesidades de muchos y la
satisfaccion de muchas necesidades particulares es el trabajo de mu-
chos otros. Puesto que su trabagjo es este trabajo abstracto, se com-
porta como yo abstracto o en el modo de la coseidad; no como espiritu
amplio, rico, de amplias miras, que domina un gran ambito y es dueno
de €él, que no tiene un trabajo concreto [...] Su mismo trabajo se hace
totalmente mecdnico o pertenece a una determinidad multiple; pero,
cuanto mas abstracto se hace, tanto mas es solo la actividad abstrac-
ta y asi esta en condiciones de sustraerse al trabajo y sustituir la ac-
tividad propia por la de la naturaleza exterior; le basta con el mero
movimiento y éste lo encuentra en la naturaleza exterior, o el puro
movimiento es precisamente la relacion entre las abstractas formas

del espacio y el tiempo, la abstracta actividad externa: la mdaquina!8+.

Vemos ya la critica hegeliana de la enajenacion sufrida por el indivi-
duo en el extrafiamiento que tiene lugar mediante el proceso de trabajo
bajo el capitalismo. Esta critica demuestra al mismo tiempo las limitacio-
nes en cuanto a conocimientos economicos que adolece Hegel y a su vez

como esas limitaciones lo llevan a la confusion senalada por Marx entre

que aqui es el hombre el que dicta sus fines a la naturaleza, la subordina a su
propia voluntad, convirtiéndola en medio para la satisfaccion de sus propios fi-
nes, mientras que en la historia el hombre se vuelve medio para la satisfaccion de
una voluntad universal de la cual sin embargo no es consiente.

184 Jhid., pp.183-184.
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coseidad y enajenacion. Ya unos anos antes, en los apuntes de 1803-1804
Hegel habia realizado la misma deduccion; con la salvedad de que en esa
ocasion, la conexion con la economia era plasmada de un modo mucho
mas directo, pues partia del analisis de las innovaciones técnicas por parte
de la industria inglesa. Asimismo la referencia a la economia clasica era

senalada de manera mucho mas explicita:

La simplificacién del trabajo aumenta la masa del producto. En
una manufactura inglesa una aguja pasa por manos de 18 trabaja-
dores —Adam Smith, An Inquiry into the Nature and Causes of the
Wealth of Nations. Basel, 1791. T. I, pag. 8—; a cada uno le corres-

ponde un aspecto particular del trabajo y so6lo ese [...]

[...] Estos variados trabajos de las necesidades como cosas tienen
que realizar asimismo su concepto, su abstraccion; su concepto gene-
ral tiene que ser precisamente una cosa como ellos, pero represen-
tandolos a todos como general que es. El dinero es este concepto ma-
terial existente, la forma de la unidad o de la posibilidad de todas las

cosas de la necesidad.

De este modo el conjunto de la necesidad y el trabajo, elevado a
esta generalidad, forma por si en un gran pueblo un tremendo siste-
ma de comunidad y reciproca dependencia, una vida en movimiento
autonomo cuyo dinamismo la trae y lleva ciega y elementalmente, y
que, cual un animal salvaje, requiere estricto control y domestica-

cion!85,

Nos hemos sentido obligados a exponer esta vinculacion de Hegel con
la economia, para comprobar la certeza metodologica de Marx al preceder

su critica de la Fenomenologia del Espiritu con el analisis de la economia

185 Ibid., pp. 326-327.
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capitalista y del trabajo enajenado. Mas adelante daremos un recorrido
breve sobre la influencia de Hegel en la formacion filoséfica del joven Marx;
lo que nos interesa por ahora es la critica efectuada por este sobre la Fe-
nomenologia y particularmente sobre la enajenacion y sus consecuencias

tal y como son desarrolladas en el pensamiento de Hegel.

Ya desde sus inicios el concepto ha sido abordado ampliamente por
Marx en estrecha vinculacion con sus estudios economicos. Herbert Mar-
cuse sostiene que este concepto es el que hace vincular a Marx la econo-
mia con la filosofia de Hegell86. Pero tampoco debemos pasar por alto el
que Hegel mismo lo ha desarrollado bajo el influjo de la economia clasica,
la cual ya se habia ocupado de él. Por otro lado, como bien senala Lowy, el
profundo analisis de Marx a propoésito de la economia habria sido decisivo
en la configuracion de su concepcion del mundo, conduciéndolo a su ad-
hesion definitiva al comunismo!87. Es cierto que al criticar la Filosofia del
derecho de Hegel ya Marx ha podido discutir sobre este concepto, lo mismo
que al estudiar el problema de la relacion entre la sociedad civil y el ciuda-
dano en Sobre la cuestién judia; pero es soOlo a raiz del analisis economico
que dicha critica adquiere el nivel de una teoria general que posibilite la
comprension de la economia, de la totalidad del cuadro social del capita-

lismo y de sus consecuencias para la entera vida humana.

El esbozo critico al fenomeno de la alienacion aparece, por primera
vez, en la critica de Marx a la teoria economica de James Mill. Aparece
aqui relacionado con el extranhamiento del hombre que tiene lugar en el

mundo de las cosas, sobre todo mediante el dinero!88,

186 Marcuse, H. Razén y revolucion, p. 268.

187 Lowy, M. La teoria de la revoluciéon en el joven Marx, Siglo XXI editores, Buenos
Aires, 1972, p. 134.

188 Marx, K. “Extractos de lectura de Marx en 1844”, OME V. 5, p. 276.
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No obstante, la exposicion mas completa aparece en sus manuscritos
de 1844. Ahi se encuentra desde el primer momento ligado al tema del
trabajo, como una critica del trabajo enajenado que Marx vincula desde el
inicio a toda la estructura del sistema de cambio; dice: “Nuestra tarea es
por tanto comprender la conexion esencial con el sistema del dinero de to-

da esta enajenacion!89”.

Veamos ahora la forma especifica en la cual determina el problema,
para senalar en seguida los elementos de superacion y de critica a la misti-
ficada forma en la cual Hegel lo ha planteado. Marx parte del hecho de que
la division del trabajo en la sociedad capitalista trae consigo la completa
pérdida del ser humano, primero como trabajador y posteriormente como
género; el trabajo bajo el capitalismo es, por tanto, la completa enajenacion
de la especie humana en tanto situacion en la que olvidamos que también
la historia es producto nuestro dejandonos dominar por ella como si se

tratara de una fuerza ajenal90.

El primer punto de coincidencia con Hegel es que concibe al trabajo
como la actividad originaria de la praxis humana. El caracter especifico del
ser humano consiste en que es un ser que se realiza por medio del trabajo.
Marx determina del modo siguiente la diferencia especifica del ser humano

en relacion al resto de los seres:

[...] la vida productiva es la vida de la especie, es vida que genera
vida. El tipo de accién con que vive una especie encierra todo su ca-
racter, le caracteriza especificamente, y la actividad libre, consciente

es la caracteristica de la especie humana |...]

189 Marx, K. Manuscritos de Paris, p. 349.

190 Eagleton, T. Por qué Marx tenia razén, Ediciones Peninsula, Barcelona, 2011,
p. 134.
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El animal se halla en inmediata identidad con su actividad vital;
no se diferencia de ella; es ella. El hombre convierte la misma activi-
dad con que vive en objeto de su voluntad y de su conciencia; dispone
de una actividad vital consciente [...] La actividad con que vive es
consciente a diferencia inmediata de la de los animales; ya s6lo por
eso vive a nivel de especie. Dicho de otra forma, es simplemente un
ser consciente, o sea que su propia vida es su objeto, precisamente
porque es un ser a nivel de especie. Sélo por eso es libre su activi-
dad191.

Para Marx una de las cualidades mas importantes del ser humano
consiste en la propia produccion practica del mundo objetivol92. No sélo la
especie humana es capaz de producir, también el animal, “se hace su nido
o construye viviendas, como las abejas, castores, hormigas, etc.193” pero la
diferencia es que solo el hombre produce libremente, sobreponiéndose a la
necesidad natural. Esta nocion sera comun a Marx a lo largo de toda la

vida. Se repite nuevamente en el capital:

Una arana ejecuta operaciones que semejan a las manipulacio-
nes del tejedor, y la construccion de los panales de las abejas podria
avergonzar, por su perfeccion, a mas de un maestro de obras. Pero
hay algo en el peor maestro de obras que aventaja, desde luego, a la
mejor abeja, y es el hecho de que, antes de ejecutar la construccion
la proyecta en el cerebro [...] El obrero no se limita a cambiar de for-
ma la materia que le brinda la naturaleza, sino que, al mismo tiempo,

realiza en ella su fin, fin que €l sabe que rige como una ley las modali-

191 Marx, K. Manuscritos de Paris, pp. 354-355.
192 Jpid., p. 355.

193 Jbid.
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dades de su actuacion y al que tiene necesariamente que supeditar su

voluntad194.

Asi, Marx senala que la determinacion esencial del hombre consiste
en la autoproduccion mediante la objetivacion de si mismo en su propia
actividad: “Por tanto precisamente en la elaboracion del mundo objetivo es
como un hombre demuestra que se halla realmente a nivel de especiel95.”
Esta produccion, su vida como especie trabajadora “le revela la naturaleza

como su obra y su realidad!96.”

Ya hemos visto como Hegel en la Fenomenologia ha determinado como
esencial caracteristica de la historia, la autoproduccion del ser humano
como género en su propio mundo; Hegel se habia negado a reconocer a la
naturaleza historia alguna, pues en ella solo rige la simple “universalidad”
que impositoriamente desciende a la singularidad!®’. Hegel quien quiere
fundar su dialéctica en el movimiento de la historia, en contraposicion a la
dialéctica de Schelling basada en la naturaleza, concibe la determinacion
esencial de la historia segin la cual son los propios hombres quienes

construyen su destino:

Este ultimo devenir del espiritu, la naturaleza, es su devenir vivo
e inmediato; la naturaleza, el espiritu enajenado, no es en su ser alli
otra cosa que esta enajenacion de su subsistencia y el movimiento

que instaura al sujeto.

194 Marx, C. El Capital, T. I, pp. 130-131.
195 Marx, K. Manuscritos de Paris, p. 355.
196 Thbid.

197 Hegel, F, W. Fenomenologia del Espiritu, p. 179.
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Pero el otro lado de su devenir, la historia, es el devenir que sa-
be, el devenir que se mediatiza a si mismo —el espiritu enajenado en
€l tiempo; pero esta enajenacion es también la enajenacion de ella

misma; lo negativo es lo negativo de si mismol98.

Vemos pues, que lo que en Hegel se presenta de manera mistificada
como la elaboracion inconsciente de su mundo por la especie humana y
posterior apropiacion por parte del espiritu, aparece aqui en Marx depura-
do de los elementos misticos. Haciendo esta importantisima distincion,
podemos percibir como el analisis de Marx se orienta en la misma direc-

cion:

[...] mientras que el hombre produce universalmente; produce so6-
lo bajo el imperio de la inmediata necesidad fisica, mientras que el
hombre lo hace incluso sin ella y hasta que se ha liberado de la nece-
sidad fisica no comienza a producir verdaderamente; el animal no se
produce mas que a si mismo, mientras que el hombre reproduce la

naturaleza entera [...]199

Pero la inversion que tiene lugar en el seno de la sociedad capitalista
hace del trabajo algo completamente diferente. Marx ha plasmado con la
mayor y mas profunda vitalidad, el absoluto desgarramiento que sufre el
ser humano bajo la division del trabajo propia de la sociedad capitalista.
Este desgarramiento se funda desde el momento mismo en que el trabajo
deja de ser una necesidad constituyéndose como un simple medio para la
satisfaccion de otras necesidades; todas las consecuencias se hallan ence-
rradas en el hecho de que el producto de su trabajo sea para el trabajador

un objeto ajeno2%0. Tal hecho es posible porque la sociedad capitalista se

198 Jbid., p. 472.
199 Marx, K. Manuscritos de Paris, p. 355.

200 Jbid., p. 350.
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asienta sobre la absoluta division entre los medios de trabajo y el propio
trabajador, el cual se encuentra asi enajenado, tanto de los medios nece-
sarios para realizar su actividad como de los mismos resultados objetiva-

dos de su propio trabajo. Finalmente el trabajador se enajena a si mismo:

[...] si el producto del trabajo es la extranacion, la produccion
misma tiene que ser la extranacion activa, la extranacion de la activi-

dad, la actividad de la extranacion.

En la enajenacion del objeto del trabajo no hace mas que resu-
mirse la enajenacion, la extranacion de la actividad misma del traba-

jo201,

La enajenacion del trabajador se da en el extranamiento de su propia
actividad, por medio de la cual es convertido en un ser extrano de lo que él
mismo es. Su actividad constituye la total negacion de su ser, una negati-
vidad que no posee aspecto positivo alguno, es decir, en la cual no se resti-
tuye como individuo productor sino que lo reduce a una condiciéon infra-

humana:

Por tanto el trabajador no se afirma a si mismo en su trabajo,
sino que se niega; no se siente bien sino a disgusto; no desarrolla una
libre energia fisica e intelectual, sino que mortifica su cuerpo y arrui-
na su mente. De ahi que el trabajador no se sienta suyo hasta que sa-

le del trabajo, y en el trabajo se siente enajenado.

[...] En consecuencia el hombre (el trabajador) ya solo cree obrar
libremente en sus funciones animales -comer, beber y procrear, ana-

diendo a lo sumo vivienda, alino, etc.-, mientras que en sus funciones

201 Jbid., p. 351-352
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humanas se siente como un mero animal. Lo bestial se convierte en lo

humano y lo humano en lo bestial202.

Como ser enajenado, no solo se convierte en lo que no era. El trabajo
se vuelve una actividad opuesta, la realizacion del trabajo aparece como la
irrealidad del trabajador?03, enajenandolo de su propio cuerpo2%4. Es ena-
jenado de su propio mundo, el mundo que ha sido derivado de su activi-
dad se enfrenta a €l como un mundo auténomo, ajeno y hostil, dominan-

dolo205,

Las consecuencias que presenta la enajenacion del trabajo en el capi-
talismo trascienden al puro individuo, penetran la totalidad de la realidad
del todo social; primero cuando separa la vida de la especie de la del indi-
viduo, convirtiendo la vida individual en un simple medio para el mante-
nimiento de esta totalidad abstraida del sujeto. Luego cuando al separarlo
de su propio cuerpo y de su propia humanidad lo enajena del resto de los
hombres206. Esta base es pues, el fundamento material, el ser social de
donde brota la existencia de todos los valores anti humanistas propios de
la sociedad capitalista. Es asimismo la base de la nocion de trabajo conce-
bido como sacrificio presente en la economia clasica, en oposicion a la ple-
na libertad identificada con el descanso; a esa nocion ahistorica Marx con-

traponia su propia concepcion dialéctica e histoérica:

iTrabajaras con el sudor de tu frente! fue la maldicion que Jeho-

va lanzo6 sobre Adam. Y de esta suerte, como maldicién, concibe A.

202 Jbid., p. 352.
203 Jbid., p. 349.
204 Jbid., p. 356.
205 Jbid., p. 350.

206 Jbid., p. 356.
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Smith el trabajo. El “reposo” aparece como el estado adecuado, como
idéntico a la libertad, a la “dicha”. Que el individuo “en su estado
norma de salud, vigor, actividad, habilidad, destreza,” tenga también
la necesidad de su porcion normal de trabajo, y de la supresion del

reposo parece estar muy lejos de su pensamiento [...]207

Y sobre esta base Marx reflexiona en términos muy parecidos a como
lo habia hecho en 1844 e incluso a los pasajes de Hegel citados por noso-

tros hace apenas un momento:

A no dudarlo, la medida misma del trabajo se presenta como da-
da exteriormente, por medio del objetivo a alcanzar y de los obstacu-
los que el trabajo debe superar para su ejecucion. Pero que esta su-
peracion de obstaculos es de por si ejercicio de la libertad —y que
ademas a los objetivos exteriores se les haya despojado de la expe-
riencia de necesidad natural meramente exterior, y se les haya puesto
como objetivos que no es sino el individuo mismo el que los pone, o
sea como autorrealizacion, objetivacion del sujeto, por ende libertad
real cuya accion es precisamente el trabajo [de todo esto] A. Smith no

abriga la menor sospechaZ208,

Vemos en este pasaje la concepcion ya madura que presenta Marx en
su teoria del trabajo. Lo que Hegel ha formulado como el comienzo de la
libre ascension del espiritu, Marx lo ha determinado como la accion de la
libertad real bajo un lenguaje mas concreto y explicito. Marx explica de
este modo el que esta concepcion sea propia de una determinada forma-
cion historico-social caracterizada por la division social del trabajo y la real

subordinacion del trabajador sobre el propietario de los medios de produc-

207 Marx, K. Elementos Fundamentales para la critica de la economia Politica, Siglo
XXI editores, México, 2006 p. 119.

208 Jbid.
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cion. En su madurez mantiene, de esta manera los resultados obtenidos ya

en 1844:

Hemos visto como al trabajador que se apropia la naturaleza por
el trabajo, la apropiacion se le presenta como enajenacion, la activi-
dad propia como actividad para otro y de otro, la vitalidad como sacri-
ficio de la vida, la produccion del objeto como su pérdida en manos de

una potencia ajena, de un hombre que le es ajeno299.

Las limitaciones de los economistas consisten en que captan una de-
terminada formacion historica, expresando con el pensamiento el movi-
miento de la sociedad, la propiedad privada y la industria?19, sin pensar en
sus premisas historicas. Este extranamiento del mundo humano plasmado
en la propia sociedad es el movimiento del mundo humano que adquiere
relativa independencia, como consecuencia de la forma en la cual el hom-
bre lleva a cabo la proyeccion de su vida. El ser humano vuelto una cosa
se ve dominado por el movimiento de sus exteriorizaciones. La totalidad de
su existencia social aparece como un conjunto de objetos y las relaciones
sociales como relaciones entre cosas. La vida humana pierde todo su valor
en la medida en que dicho valor es transferido al mundo de las cosas, cuya
representacion se presenta en la abstraccion de un objeto que termina por
asumir el valor absoluto de creaciones sociales del ser humano: el dinero.
El dinero puede ejercer esta funcion porque la apropiacion del mundo hu-
mano, es decir, del mundo configurado por la actividad del hombre, apare-
ce en la sociedad burguesa dominada por la mercancia: “El dinero es el

alcahuete entre la necesidad y el objeto, entre la vida humana y sus me-

209 Marx, K. Manuscritos de Paris, p. 361.

210 Jbid., p. 370
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dios de vida. Pero lo que media mi vida, me media también la existencia de

otros hombres en forma consciente. En eso se convierte para mi el otro2!1.”

Bajo esta condicion, el valor del ser humano es traspasado al mundo
de las cosas. Este conjunto de relaciones objetivas ocultan de hecho el
trasfondo real que contienen; el analisis critico de la economia efectuado
por Marx se esfuerza siempre en poner de manifiesto el contenido social

oculto de dichas relaciones:

De hecho, las diversas determinaciones formales que adquiere el
dinero en el proceso de la circulacién, son so6lo la metamorfosis crista-
lizada de las propias mercancias, la cual, a su vez, es solo la expre-
sion objetiva de las mutables relaciones sociales dentro de las cuales

los poseedores de mercancias llevan a cabo su proceso metabodlico212.

Por tanto, la enajenacion del trabajo es el punto de partida para lo
que Marx posteriormente, en el capital, llamara fetichismo de la mercancia
que no consiste sino en el hecho de que las relaciones sociales del ser hu-
mano aparezcan ante los ojos de las personas como relaciones fantasmago-
ricas entre las cosas?!3. En el capital Marx expone de manera mas exacta
este fenomeno ya formulado plenamente en sus manuscritos de juventud,
la semejanza del analisis salta a la vista, pues en ambos lugares la critica
parte del hecho de que las relaciones sociales en el capitalismo aparecen

mediadas por los objetos.

La teoria madura del Marx del capital encuentra fundamento teérico,

a la luz de la discusion entablada con Hegel en torno al concepto de enaje-

211 Ibid., p. 406.

212 Marx, K. Contribucion a la critica de la economia politica, Siglo XXI editores,
Meéxico, 2008 p. 128.

213 Marx, C. El Capital, T. I, p. 38.
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naciéon. Por lo que hemos dicho ya no sera necesario explicar por qué esta
discusion tiene lugar, aparentemente, sin que Marx preste la mayor aten-
cion sobre Hegel. El que la critica directa se presente nada mas en la parte
final de los manuscritos del cuarenta y cuatro, mientras el concepto de
enajenacion es abordado en practicamente todo el documento en referen-
cia a la economia clasica se explica por si mismo, en todas las considera-
ciones ya expuestas por nosotros. Por tanto, todo el manuscrito, y mas
aun bien podriamos decir, toda la obra de Marx es implicitamente una dis-
cusion filosofica con Hegel y muy especificamente con la Fenomenologia del

espiritu.

Con estos elementos podemos concretizar en la critica de Marx hacia
la teoria de la enajenacion tal y como se encuentra presente en la Fenome-
nologia del espiritu. Comencemos recordando que Hegel ha visto en este
fenomeno la forma esencial mediante la cual el individuo penetra en for-
mas cada vez mas complejas de la realidad; que el resultado de esa pene-
tracion no es otro sino el de la individualidad auto-reconocida en los re-
sultados objetivados de su propia actividad y que culmine, para utilizar
una expresion del mismo Hegel, con el hundimiento de la autoconciencia en

si misma.

Con esto bastara para hacerse una idea del enorme papel que Hegel
otorga a la enajenacion a lo largo de toda la obra. Pero en virtud de ello la
exposicion se vuelve unilateral en el pensador que tan sagazmente ha po-
dido comprende y desarrollar el modo como este proceso deviene en la
propia construccion historica de la especie humana y de sus creaciones

espirituales; el derecho, el arte, la religion, la moral y la filosofia.

Hemos visto como el filésofo ha podido comprender la génesis del
desarrollo historico de la humanidad por medio del trabajo, pero sin ser
capaz en ningun momento de criticar los aspectos negativos de este desa-

rrollo para el ser humano, pues se limita a reconocer estos aspectos como
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necesarios en el transito del espiritu. Al respecto Marx senala: “el trabajo
es para €l la esencia del hombre en el acto de confirmarse; s6lo se ve el la-
do positivo del trabajo, no su lado negativo?14.” Esta limitacion parte del
hecho de que Hegel concibe imprecisamente la esencia humana. Para €l la
Unica actividad humana real esta en el pensamiento, el ser humano es pu-
ro pensamiento, autoconciencia, mientras que “la objetividad en cuanto tal
es enajenacion, no se halla a la altura del ser humano215.” Es por ello que
la critica de Marx se dirige, desde un inicio, a este modo de comprender la
actividad y los enteros procesos sociales como meras proyecciones espiri-

tuales de la esencia humana:

Cuando Hegel concibe la riqueza, el poder del Estado, etc. como
sustancia enajenada de la substancia humana, solo tiene presente su
forma mental. Se trata de realidades mentales; de ahi que no sean
mas que la enajenacion del pensamiento puro, o sea del pensamiento

filosofico en su abstracciéon?!6.

Vemos como desde el punto de vista de Hegel el extranamiento solo
puede tener lugar para la conciencia filoséfica. El pensador no logra esta-
blecer la conexion entre la enajenacion econémica y el extranamiento del
mundo real tal y como aparece historicamente a través de toda la Fenome-
nologia del espiritu. Incluso para Marx, el idealismo de Hegel se puede ex-
plicar por la division del trabajo, es decir, por el fenémeno originario que
tiene lugar en el trabajo enajenado. Por eso Hegel mismo es incapaz de
comprender las conexiones economicas traduciendo tal y como ya hemos
podido ver, el movimiento del mundo economico del capitalismo como me-

ro movimiento de la conciencia, expresado en conceptos tales como ser pa-

214 Marx, K. Manuscritos de Paris, p. 418.
215 Jpid., p. 418.

216 Jbid., p. 415.
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ra si, ser para otro, ser fuera de si, etc. Es la forma en la cual aparece ter-
giversado el real universo de la vida humana, pues segin apunta Marx los
resultados teodricos son asimismo expresiones del ser social; eso explica el
que Hegel haya comprendido limitadamente el problema. La enajenacion
es un fenémeno que se traspasa al plano del pensamiento, en virtud de la
separacion entre el intelectual y la realidad social a la cual pertenece.

Marx traza con las siguientes palabras este fenomeno:

[...] también cuando trabajo cientificamente, etc. actio social-
mente porque actuo en cuanto hombre, pese a que solo rara vez podré
realizar esta actividad en directa comunidad con otros. [...] Por eso lo
que haga de mi mismo lo hago para la sociedad y la conciencia de mi

con la que actuo es la de un ser social.

Mi conciencia universal no es sino la figura teérica de lo repre-
sentado como figura viva por la comunidad real, por el ser social,
mientras que hoy en dia la conciencia universal es una abstraccion de
la vida real y como abstraccion se le contrapone antagonicamente. De
ahi que también la actividad de mi conciencia universal -en cuanto

actividad- sea mi existencia teorica como ser social

[...] Como conciencia de su especie, el hombre confirma su vida
social real y no hace sino repetir en el pensamiento su existencia real,
de mismo modo que lo que es la especie se confirma en su conciencia

existiendo para si, como ser pensante, en su generalidad217.

Por tal razon es que Marx puede traducir los conceptos filosoficos de
la logica Hegeliana al lenguaje de la economia politica. En la logica por

ejemplo, el extranamiento del mundo humano y de la naturaleza aparece

217 Jbid., pp 380-381
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como extranamiento del mundo por el pensamiento. Asimismo la supera-

cion de la enajenacion como apropiacion en el puro pensamiento:

La Légica —el dinero del espiritu, el valor especulativo, mental, del
hombre y la naturaleza— es la esencia de ese mundo que, habiendo
perdido todo interés por sus propias cualidades reales, se ha conver-
tido en irreal; es un pensamiento extranado, que por consiguiente abs-

trae de la naturaleza y del hombre real: el pensamiento abstracto?!8.

Marx senala el error fundamental en Hegel al no saber diferenciar el
extranamiento del hombre en una realidad configurada por él del mundo
material. La supresion de la enajenacion conlleva por tanto, para €l, la
anulacion de la realidad sensible. En su critica hacia el capitulo del saber
absoluto Marx opone a la teoria hegeliana de la superacion de la objetivi-

dad su propia teoria materialista de la objetividad:

Es completamente natural que un ser vivo, natural, dotado y
equipado con facultades objetivas, o sea materiales, no so6lo tenga ob-
jetos naturales reales, sino que ademas, al extranarse de si mismo,
produzca un mundo real, objetivo, so6lo que en la forma de algo ex-
terno que no pertenece a un ser y se le impone. Aqui no hay nada in-

comprensible o enigmatico. Lo contrario seria lo enigmatico21°.

Sin embargo para Hegel, no se trata de un extranamiento del ser hu-
mano consigo mismo, de la pérdida de si que tiene lugar mediante la anu-
lacion impuesta por los objetos que se le vuelven ajenos. Se trata de su-
primir la exterioridad completa mediante la cual se pone fuera de si en su

actividad, precisamente por ser una realidad opuesta al pensamiento. El

218 Jbid., p. 415.

219 Ibid., p. 420.
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hecho mismo de que haya cosas, es ya en Hegel, producto del extrana-

miento.

De este modo la enajenacion, que es a lo que propiamente se re-
fieren esta extranacion y su superacion, consiste en la antitesis entre
en siy para si, conciencia y conciencia de si, objeto y sujeto, es decir:
la antitesis entre el pensamiento abstracto y la realidad sensible (o

sensualidad real), pero sin salir del pensamiento220.

Hegel confunde, de este modo, la puesta fuera de si que tiene lugar en
la conversion en cosa extrana mediante el trabajo con el extranamiento de
una sustancia espiritual; el resultado de la historia humana no es el mun-
do del desarrollo de las cualidades humanas manifestadas en la cultura y
en la conquista de la naturaleza gracias al cada vez mayor grado de hu-
manizacion del mundo natural. Las conquistas espirituales del hombre
valen tan solo en la media en que el espiritu ha podido resumir en ellas
sus propios resultados. Hace falta que este absorba toda la realidad dentro
de siy para ello la entera realidad debe ser asumida en la abstraccion del
pensamiento, como simples procesos mentales. De este modo Hegel soterra
todos los aspectos criticos contenidos en la Fenomenologia del espiritu, te-
niendo ya presentes todos los aspectos “conservadores” que Hegel desarro-
llara en posteriores obras22l. Sin embargo, contiene al mismo tiempo todos

los elementos para una ulterior y mas completa critica a todo lo existen-

te222,

Ya hemos expuesto la forma especificamente mistificada bajo la cual

se lleva a cabo la supresion de la objetividad en la parte final de la Feno-

220 Jbid., p. 416.
221 Ihid.

222 Jbid., p. 417.
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menologia. Aqui solo se trataba de senalar el modo particular mediante el
cual Marx, partiendo del mas profundo conocimiento de las legalidades
historico-sociales, efectuia la superacion de la teoria hegeliana de la enaje-
nacion. Para finalizar digamos que es esta profunda comprension la que le
ha permitido plasmar teéricamente la ruta de avance historico mas alla de
la enajenacion de la especie humana soélo posible bajo el socialismo, mien-
tras que Hegel no ha podido en ningin momento escapar a una solucion

artificial e ilusoria; como el mismo Marx explica:

Incluso el comunismo es aun negacion de la negacion, apropia-
cion del ser humano [a través de la negacion de la propied[ad] priva-
da; por tanto no le consideramos la verdadera afirmacion, partiendo
de si mismo, sino que parte de la propiedad privada. [ ... | A la vieja
usanza alemana —en el estilo de la Fenomenologia del Espiritu— se
podria convenir en con<siderarlo> como un momento superado, con lo
que uno se puede | ... | tranquilizar in<corporandolo> en su concien-
cia; <pero la verdadera realizacion> del ser humano sé6lo puede ser al-
canzada por la superacion | ... | real de su pensamiento, | ... | ya que
éste conserva la enajenacion real de la vida humana, y tanto mayor
cuanto mas consciente se es de ella. De modo que <la verdadera reali-
zacion del hombre> s6lo puede venir del comunismo puesto por obra."
Para superar la idea de la propiedad privada, basta y sobra con pen-
sar el comunismo. Para superar la propiedad privada en la realidad,
hace falta una accion comunista real. La historia la producira y ese
movimiento de autosuperacion —que ya conocemos mentalmente—

atravesara en la realidad un proceso extremadamente duro y lento.223.

223 [bid., p. 395.
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Marx como discipulo de Hegel

El 22 de octubre de 1836 Marx se matricula en la Universidad de Ber-
lin, la cual se habia convertido desde la muerte del maestro en la sede del
hegelianismo. De ese modo, el joven Marx entra por primera vez en contac-
to con aquella popular filosofia. Sabemos sin embargo, por la carta enviada
a su padre que la primera impresion no fue la mejor; llamandola “grotesca
melodia barroca”™?24 el joven hablaba con desdén de aquellas ideas a la
moda en los salones de la universidad, pues su interés universal le hacia

desviar la mirada sobre una plétora de disciplinas muy distintas.

Sin embargo, la fuerza con la cual reinaba aquella filosofia desperto
rapidamente el interés del joven estudiante. Por aquel entonces, la filosofia
de Hegel habia podido desarrollarse libremente sin mayor restriccion debi-
do a que se habia convertido en la filosofia oficial del Estado. De manos del
ministro de instruccion Altenstein y de su asesor el consejero Johannes

Schulze, Hegel habia sido apropiado por el mismo gobierno22s.

Mas como hemos podido ver, y como senala el mismo Engels, la filo-
sofia de Hegel adolecia de una contradiccion entre su método, que mostra-
ba la vida del universo, y el sistema que consagraba lo real como perenne,
como finalizado. Esta dicotomia es la que la condenaba a escindirse en dos
vertientes, de las cuales, la mas avanzada tenia que romper con la version

osificada adoptada por los poderes politicos de la reaccion.

El primer paso fue dado por David Strauss y su Vida de Jesus en
donde tomandole la palabra a Hegel privaba a la religion de cualquier titu-

lo como depositaria de la verdad. Titulo que le competia Glnicamente a la

224 Marx, C. “Carta al padre”, Escritos de juventud, p. 54

225 Mehring, F. Carlos Marx. Historia de su vida, Editorial Grijalbo, México, 1960,
p. 29
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filosofia. A la vez, el origen del cristianismo era explicado por Strauss par-

tiendo de condiciones histoéricas.

Por otro lado, los Anales de Halle, dirigidos por Arnold Ruge se habian
convertido en el manifiesto de las ideas de los jovenes hegelianos radicales
con los cuales Marx convivia durante aquellos afnos y entre quienes se en-

contraban los mas destacados, Bruno Bauer y Federico Képpen.

Bauer era sin duda el lider entre aquellos hegelianos radicales. Su
fama crecio a raiz de una critica de los evangelios donde removia los ulti-
mos escombros dejados en pie anteriormente por la critica de Strauss.
Desde su punto de vista, aquellos no contenian ni el mas minimo punto de
verdad historica, no siendo mas que la pura invencion de los poetas evan-
gelistas. Rechazaba al mismo tiempo el que la religion cristiana haya sido
impuesta por la fuerza sobre el mundo grecorromano sosteniendo que ésta
era en realidad el mas genuino producto espiritual del final del mundo an-
tiguo. De este modo, se habia abierto la senda de la investigacion cientifica

de los origenes del cristianismo.

Fueron estas ideas que la reaccion no veia con buenos ojos las que lo
despojaron de la posibilidad de establecerse en la catedra de la Universi-
dad de Bona que tanto anhelaba. Por esos dias, la censura mantenida por
el gobierno se agudizaba, mientras Bauer en conjunto con Marx se proyec-

taba una revista radical.

Pero aquel espiritu rebelde que el mundo entero conoceria pronto, no
se dejo intimidar por las oscuras perspectivas que la realidad le abria. De-
cidio doctorarse, presentando en 1841 una tesis sobre la diferencia entre la
filosofia de la naturaleza en Democrito y en Epicuro. Probablemente el tra-
bajo debe manifestar cierta resonancia con aquel presentado en su mo-
mento por el joven Hegel y que lo hacia debutar en la palestra de las dis-

cusiones filosoficas bajo el titulo de La diferencia entre los sistemas filosofi-
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cos en Fichte y Schelling. Pero es no poco significativo que Marx oriente sus
estudios en ese momento sobre los grandes naturalistas de la antigiedad
en donde mas acentuado se encuentra el materialismo. Por lo que hemos
observado, a proposito de Bauer, podemos hacernos una idea de la impor-
tancia que adquirian en aquel entonces, las discusiones sobre los valores
filosoficos del mundo grecorromano en el marco de un proyecto de reforma
social. En este trabajo, Marx da una enorme importancia al significado éti-
co de la filosofia epicurea en general. Toma partido en favor de Epicuro
precisamente porque en €l se presenta mas unido el materialismo a un
principio activo, pues mientras en Democrito la teoria del atomo sélo re-
presenta una teoria abstracta, una hipétesis, en Epicuro va unida a un
principio energético?2¢6. Al reflejo del mundo corresponde la imagen del ser
humano que presenta Epicuro. A modo de ejemplo citamos el siguiente

pasaje:

En primer lugar, Epicuro hace de la contradiccion entre materia y
forma el caracter de la naturaleza fenoménica, que se convierte asi en
la contraimagen del mundo esencial, del atomo. Lo cual sucede al
contraponerse al espacio el tiempo, a la forma pasiva del fenomeno la
forma activa. En segundo lugar, Epicuro es el primero que concibe el
fenomeno como fenémeno, es decir, como una enajenacion de la esen-

cia, que a su vez se reafirma en su realidad como tal enajenacion227.

Vemos de este modo como el hegeliano Marx se apoya en la filosofia
del maestro para realizar un balance de los aspectos positivos de los mas

grandes representantes de la antigliedad. Marx no se limita a tratar con

226 Marx, C. “Tesis doctoral”, Escritos de juventud, p. 54.

227 Ibid., p. 45.
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los grandes materialistas, sino que ademas rastrea barruntos de dialéctica

ya presentes en ellos?28.

Cuando Marx apenas habia obtenido el grado de doctor, todos sus
planes se vinieron abajo, producto de las discordias derivadas de la politi-
ca reaccionaria dirigida por el ministro Eichhorn quien orient6 todas sus
fuerzas en una feroz ofensiva sobre Bruno Bauer, tras la célera que sobre
la reaccion habia despertado su critica a los evangelios. Bauer se vio obli-
gado a abandonar toda posibilidad de continuar con su catedra en la Uni-
versidad de Bona. Con esto, las puertas eran cerradas también para Marx,
tanto para ejercer actividad académica alguna al interior de la universidad
como para sacar a la luz la ya hace algun dia planificada revista. Tanto
Marx como Ruge optaron por colaborar en la revista dirigida por Ruge que,
en el marco de la politica de “libertad de expresion” del Rey, habia sido
conminada a circular bajo condiciones nuevas que la orientaban a no vio-
lentar los margenes de la politica del gobierno. Marx se presenta con un
sentido critico insuperable a la palestra publica, con un articulo en el que
analiza los contrasentidos de la nueva politica de censura del gobierno22°.

Con este articulo comienza la actividad politica de Marx239,

Posteriormente Marx continuia su colaboraciéon desde Colonia, donde
su talento lo posiciona rapidamente como el mas destacado colaborador de
la Gaceta del Rin, convirtiéndose a pocos meses de colaborar en ese perio-
dico en el director e imprimiéndole su sello caracteristico que habria de

hacer de é€l, el principal peligro para la reaccion. Al son de su melodia —

228 Lukacs, G. “Sobre la evolucion filoséfica del joven Marx (1840-1844)”, Lenin-
Marx, p, 123.

229 Marx, C. “Observaciones sobre la reciente instrucciéon prusiana acerca de la
censura”, Ibid., p. 149.

230 Mehring, F. Carlos Marx, p. 46.
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Comentaba Mehring— hasta los sucesos mds fosilizados cobraban vida y

rompian a bailar?3!.

Dentro de las grandes contribuciones de Marx como critico al frente
de la Gaceta del Rin, se contiene una agudo analisis critico al enmascara-
miento democratico con el que la monarquia de Guillermo Federico IV en-
cubria su politica, mediante el disfraz democratico. Pero su articulo mas
importante es aquel del que mas tarde dira que lo ligé al estudio de la eco-
nomia politica referente a la ley sobre los robos de lena. Es importante dis-
tinguir la forma caracteristica mediante la cual Marx se apoya en la teoria

del Estado de Hegel. Su biografo escribe lo siguiente:

En este analisis, Marx seguia ateniéndose firmemente a la filoso-
fia hegeliana del derecho y del Estado. Pero no reverenciando al Esta-
do prusiano como el Estado ideal, al modo de sus pedantescos segui-
dores. Sino contrastando la realidad del Estado prusiano con la pauta
del Estado ideal, que se desprendia de los supuestos filosofos de que
arrancaba el maestro. Marx veia en el Estado el gran organismo en

que debia encarnarse y realizarse la libertad moral232.

Ya en este momento podemos ver la superioridad de Marx, en relacion
a la comprension del proceso social. Se ve, igualmente como se mantiene
bajo el punto de vista del racionalismo ilustrado, condicion que se deriva
de la especial situacion alemana en visperas de una revolucion burguesa.
Pero el pensador aleman se enfrenta aqui a una realidad cualitativamente
nueva, y ya a estas alturas de su desarrollo intelectual aborda los proble-
mas del mundo burgués trascendiéndolo, para enfrentarse con los proble-
mas del socialismo. A este rebasamiento sobre el mundo burgués, le co-

rresponde el rebasamiento filosofico de la filosofia de Hegel.

231 Ibid., p. 50.

232 Jhid., p. 55.
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Momento clave en el desarrollo progresivo del joven filosofo constituye
el encuentro con las ideas de Feuerbach y con su particular forma de su-
perar el hegelianismo. Engels seniala el impacto que en ellos pudo tener la
publicaciéon de la esencia del cristianismo. Sin embargo, el primer contacto

con la filosofia de Feuerbach se remonta a sus articulos de la anécdota?33.

En los Anales Franco-alemanes, Marx continlla en su ruta por con-
quistar un nivel de madurez intelectual cualitativamente mayor. La linea
critica de la Gaceta del Rin. Habia entrado en contacto con la filosofia fran-
cesa, y se proponia extraer de ella el contenido revolucionario, enriquecido
con las propias conquistas intelectuales de idealismo aleman. Los Anales
franco-alemanes tienen seguin sus palabras, la pretension de asegurar una
alianza cientifica franco-alemana?34. Es en este organo donde, por otro la-
do, aparece por primera vez junto con Marx, Federico Engels en la palestra
de la polémica. Aparece por primera vez el postulado de la critica inmanen-
te. La mision, dice Marx, es lograr que su tiempo logre entenderse a si
mismo en sus luchas y deseos (filosofia critica)235. Y a diferencia de los so-
cialistas que le preceden tiene ya claras las ideas que mas adelante sus-
tentaran su concepcion cientifica de la revolucion: “Es un trabajo por el
mundo y por nosotros y s6lo puede ser obra de una union de fuerzas. Se
trata de una confesion y nada mas. Para que a la humanidad le sean per-

donados sus pecados, le bastan con llamarlos por su nombre.”236

Se puede apreciar el modo en el cual tiene sentido la llamada inver-

sion sobre la filosofia hegeliana. Marx plasma aqui la concepcion hegeliana

233 Jbid., p. 65.

234 Marx, C. “Carta a Ludwig Feuerbach, 3 de octubre de 1843”, Escritos de juven-
tud, p. 682.

235 Marx, K. Cartas de Marx a Ruge, OME. V. 5, p. 176.

236 Ibid., p. 176-177.
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de la identidad sujeto-objeto ya apreciada por nosotros en nuestro analisis
de la Fenomenologia del Espiritu, pero lo hace desde un punto de vista
marcadamente materialista. Aqui la conciencia brota al igual que en Hegel
a partir del ser: “la filosofia —dice— se ha mundanizado. La demostracion
mas evidente de ello la da la misma conciencia filosofica, afectada por el

tormento de la lucha no solo externa sino también internamente237.”

Y del mismo modo que Hegel veia el motor del movimiento historico
en la escision del concepto, es decir en la inconformidad de la realidad con
el saber, Marx senala el camino hacia el socialismo en la contradiccion en-

tre la definicion ideal del Estado politico y sus presupuestos reales238,

Pero la revista no prospero, tan solo vio la luz un numero doble. A.
Ruge nunca compartio, ni por asomo, un apice de la profunda conviccion
con la que Marx abrazaba el proyecto. Y cuando el gobierno prusiano dejo
sentir con todas sus fuerzas su ira volcada contra la revista, confiscando
todo el cargamento que pretendian ingresar a territorio aleman, Ruge ape-
nas pudo soportar la decepcion. Y ante la insistencia de Marx en continuar
el proyecto, sacrificando los pocos recursos de los cuales disponian, aquel
no tuvo mayor reparo en proceder a la ruptura. Nunca Mas volverian a co-

laborar en un proyecto comun.

A pesar de ello el numero doble que logro publicarse fue suficiente pa-
ra heredarnos dos valiosos trabajos que muestran la gran altura filosofica
conquistada por Marx hasta ese momento. El primero, constituido por una
introduccion a la critica de la filosofia del derecho de Hegel y el segundo,
una critica a dos articulos de Bruno Bauer sobre la cuestion judia. En
ambos articulos se destaca el enorme talento discursivo del autor. En ellos

se contienen por primera vez la comprension exacta de la lucha de clases y

237 Ibid., p. 174.

238 Ibid., p. 175.
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de la sociedad comunista como derivado de ella y de la evolucion social del

mundo burgués.

En la introduccion a la su Introduccién a la Critica de la Filosofia del
Derecho de Hegel, Marx sittia ya al proletariado como sujeto de la revolu-
cion, buscando asi en una determinada clase y en las especificas condi-
ciones alemanas, la fuente de la cual debe brotar, la posterior revoluciéon

comunista.

Por otro lado, en su trabajo Sobre la Cuestién judia, aborda el tema
desde un enfoque materialista, mientras que Feuerbach se limitaba a ex-
plicar el judaismo y la religion judia por el caracter del pueblo judio, Bauer
no era capaz de sobrepasar el punto de vista teologico239. Para Bauer la
emancipacion del judio pasaba solamente por el abandono del judaismo y
la implementacion del Estado laico. Marx le contesta mediante un detenido
analisis de la constitucion y los valores mas desarrollados de la sociedad
burguesa expresados en la proclama de los derechos del hombre y del ciu-
dadano en los cuales se contiene una efectiva defensa de la emancipacion
religiosa del Estado pero a la vez reconocen la religiosidad del ciudadano.
Es decir, que lejos de constituir un presupuesto emancipatorio sobre la
religion, la libertad politica mas bien presupone el pleno privilegio de la
libertad religiosa. Marx demuestra como los valores que Bauer echa en ca-
ra al judaismo: la codicia, el egoismo, etc., hunden sus raices en el especi-
fico caracter de la sociedad burguesa. La emancipacion del judio no debe

convertirse, por tanto, en un problema religioso sino humano.

¢Cual es el fundamento secular del judaismo? La necesidad

practica, el interés egoista.

239 Marx, C. “Sobre la Cuestién judia”, Escritos de juventud, p. 484.
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¢Cual es el culto secular que el judio practica? La usura. ¢Cual

su dios secular? El dinero.

Pues bien, —concluye Marx—al emanciparse de la usura y el di-
nero, el emanciparse del judaismo practico, real, seria la autoemanci-

pacion de nuestra época240.

De este modo, queda demostrado con toda claridad lo limitado del
abordaje tal y como se presenta en manos de Bruno Bauer. La libertad po-
litica, explica Marx no es mas que la libertad abstracta de hombre como
miembro de una comunidad ficticia. Solamente cuando el hombre, deveni-
do ser genérico real se organice como ser social habra obtenido la libertad

real.

Por tanto, al igual que habia ocurrido en el anterior articulo sobre la
filosofia del derecho, Marx deja sentadas importantes ideas que cobraran
importancia crucial en el ulterior desarrollo de su pensamiento. Por un
lado, determina la posicion del Estado como instrumento regulador de los
antagonismos y de la anarquia de la sociedad de clases, por otro lado, la
religion es claramente determinada como una expresion social que tiene su

raiz en una soé6lida base econémica.

Es curioso, pero indudablemente en modo alguno casual, que al igual
que Hegel, Marx se haya visto influido por las ideas francesas en la elabo-
racion de su método dialéctico. El filosofo francés Jaques D’Hondt mencio-
na a proposito de Hegel un especial afecto hacia Francia, particularmente
expresado en la Fenomenologia?4!. Sea como sea, esta claro tal y como he-
mos podido apreciar a lo largo de nuestra exposicion, que Hegel ve en

Francia la mas acabada y resuelta expresion del espiritu de su época. Y lo

240 Ibid., p. 485.

241 D’Hondt, J. De Hegel a Marx, Amorrortu editores, Buenos Aires, 1974, p. 141.
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mismo que €él, Marx extrae del proceso francés todas las consecuencias
teoricas de las cuales echa mano para fundamentar su teoria dialéctica. Es
en Francia donde Marx entra en conciencia de la real naturaleza del capi-
talismo y de la deformacion que la ideologia alemana hacia de él; por tan-
to, su experiencia en Francia junto con su inigualable genio es lo que le
permiten trascender mas alla de las nociones del resto de hegelianos radi-
cales242. Durante su destierro en Paris Marx enfoca su atencion especial-
mente en la historia, aborda a los grandes representantes de la historio-
grafia francesa entre quienes destacan Guizot y Thierry. Estos estudios le
permiten contemplar toda la historia de aquella naciéon como una ininte-
rrumpida lucha de clases que data del siglo XI y desemboca en la Revolu-

Ccion243,

Esta dialéctica es presentada ya a su modo por Hegel en la Fenomeno-
logia, sin embargo es Marx quien penetra con un nivel de comprension del
fenomeno verdaderamente profundo, develando posteriormente la anato-
mia econémica del mismo. En Paris, al mismo tiempo, entra en contacto
con los grandes materialistas franceses. La influencia de estos filosofos en
la elaboracion del proyecto socialista del joven Marx se podra apreciar pos-
teriormente en obras como La Sagrada Familia. Digamos para finalizar que
es en Francia y gracias a esta enorme cantidad de conocimientos acumu-
lados donde Marx escribe el manuscrito de 1844 ya abordado por nosotros

y donde somete a una profunda valoracion la filosofia de Hegel.

242 Althusser, L. La Revolucién tedrica de Marx, Siglo XXI editores, México, 1967,
p. 66.

243 Mehring, F. Carlos Marx, p. 89.
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CONCLUSIONES

Para finalizar puntualizamos a continuacion las conclusiones que se des-

prenden de la exposicion realizada en este trabajo:

- El historicismo es el nucleo que recorre la obra de Hegel y muy espe-
cialmente la Fenomenologia del espiritu. Este historicismo tiene como
esencial caracteristica la dialéctica y surge de las discusiones teori-
cas impulsadas bajo la influencia de la Revolucion francesa, cobran-
do en el filésofo un contundente sentido progresista que soélo se ve
limitado por la falta de claridad de los procesos sociales que Hegel

adolece.

- El idealismo aleman conlleva una ruptura ideologica con el antiguo
régimen. Constituye la codificacion filoséfica de las aspiraciones de
la burguesia alemana por transformar la sociedad. Es debido a que
estas aspiraciones son motivadas sobre todo por agentes externos (la
Revolucion francesa) que aparecen desde el primer momento como
formulas vagas y confusas, como una ruptura meramente ideal fren-

te a la realidad.

- A la ruptura ideolégica le corresponde una ruptura metodologica. Es
por ello que en el idealismo aleman la disputa se centra en el esfuer-
zo por elaborar un método filoséfico que supere las limitaciones del
mecanicismo de la ilustracion. Este método alcanzara su forma mas
elaborada en la dialéctica de Hegel y pasara a ser parte de la heren-
cia filoso6fica de Marx, el cual lo adaptara al estudio critico de la so-

ciedad, depurandolo de sus ambigtiedades.

- La Fenomenologia del espiritu es el resultado acabado de este es-

fuerzo de Hegel por elaborar una metodologia capaz de explicar los
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hechos histéricos y la dinamica de la sociedad capitalista, aspectos
ambos en los cuales ademas se dejan ver los principios revoluciona-
rios de la filosofia de Hegel. Este es el valor mas importante de la

obra.

Entre los logros mas sobresalientes de la Fenomenologia del espiritu
podemos mencionar: 1. La comprension del caracter social del ser
humano y el consecuente reconocimiento del medio social como un
producto humano susceptible de ser transformado; 2. El progresivo
autodominio que el hombre logra construir en su desarrollo histori-
co; 3. Un ordenamiento de las experiencias histéricas y de los resul-
tados de la actividad humana que ensena a comprender a la socie-
dad en su devenir dialéctico, lo cual es de un valor importantisimo

como fundamento tedrico en una teoria de emancipacion social.

Hegel no obstante es incapaz de comprender realmente los verdade-
ros origenes de los fenomenos sociales que plasma en su obra, que-
dandose a mitad del camino, por lo que se ve obligado a mistificarlos
para poder explicarlos. En esta limitacion se aprecia su condicion de
pensador burgués y su atadura a la filosofia del pasado, al método
pre-dialéctico o “metafisico” con el cual no logra romper definitiva-

mente.

Todas las conquistas filosoficas de Hegel se deben a lo actualizados
de su conocimiento y particularmente el de la economia clasica de
donde extrae las principales categorias de su dialéctica. Ahi donde
sus conocimientos encuentran limite tiene lugar la deformacion

idealista y la mistificacion en la cual termina su filosofia.

El concepto principal con el cual Hegel analiza el caracter de la so-

ciedad capitalista expresado en la Fenomenologia del espiritu, tiene
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su origen asimismo en la economia clasica. El analisis adecuado de
este concepto revela al pensamiento social como proposito principal
de la filosofia de Hegel. Esto explica que Marx con un grado de con-
ciencia mucho mayor se haya apropiado de este concepto para po-

nerlo en funcion del analisis de la sociedad capitalista.

Marx toma lo mas valioso de Hegel, lo supera y lo eleva a un nivel
superior. El programa filoséfico del idealismo aleman en tanto inten-
to por explicar los grandes fenomenos sociales que atraviesa la época
recibe asi su culminacion en Marx. En este sentido, se trata tanto de
una culminacion como de una ruptura radical y por eso mismo una

superacion que escapa a ella.

La expresion de Lenin segun la cual no se puede comprender bien el
capital sin haber estudiado y comprendido a fondo la légica de Hegel
es susceptible de sufrir una inversion dialéctica. Marx ha sido el
primero en entender el verdadero sentido de la Fenomenologia de
Hegel y de su filosofia en general, sélo por ello pudo aplicarla conse-
cuentemente al estudio de la historia y de la economia. Por tanto: No

se puede entender la Fenomenologia del espiritu sin ser marxista.
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