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INTRODUCCION

El presente documento contiene el informe final del trabajo de grado que se
realizd bajo el tema “Identidades culturales en Nahuizalco expresadas en

relatos orales sobre San Juan Bautista y la Virgen del Rosario”.

Se planteé como objetivo general investigar y analizar relatos orales sobre
milagros del santo y la virgen mencionados, para distinguir elementos
literarios y linguisticos como expresiones de identidades culturales diferentes
entre indigenas y ladinos, luego se relacionaron los contenidos de los relatos
de tradicion oral con relatos de escritores salvadorefios sobre milagros de

santos.

El interés por este objeto de estudio surgié después de que en 2003 y 2004
con dos compafieras estudiantes de la Licenciatura en Letras de la
Universidad de El Salvador, por medio de una investigacion sobre oralitura y
habla popular en Nahuilzalco, se determiné que la religiosidad popular
catélica es uno de los sistemas de signos mas determinantes en la cultura
local y que los milagros de santos sobresalen entre los relatos recopilados,
especialmente los atribuidos a San Juan Bautista y la Virgen del Rosario,
patrono y copatrona del municipio, ambos celebrados por sendas cofradias
donde para venerar las imagenes se hacen misas, rezos y celebraciones

populares.

Las diferencias sociales y étnicas de los devotos de cada imagen estan bien
marcadas: los del patrono son en su mayoria personas de las comunidades
indigenas que viven en la zona rural y se dedican al trabajo agricola y a la

elaboracién de artesanias; mientras que los devotos de la Virgen del Rosario
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se identifican mas como ladinos, viven en la zona urbana, son propietarios de

negocios y terratenientes que tienen mejores condiciones de vida.

Esas diferencias étnicas y sociales condicionan patrones culturales que
definen la identidad para cada grupo y se manifiestan en diferentes
expresiones culturales, de las cuales una de las mas importantes es la
oralitura o relatos de tradicion oral. Por lo cual, con el proposito de aportar al
conocimiento sobre la identidad cultural de Nahuizalco desde los estudios de
literatura y linguistica se realizé la investigacion cuyos resultados se

presentan en este informe.

Como primera fase del proceso se hizo la investigacion bibliografica, para
recopilar y sistematizar la informacion historica y sociocultural de la poblacién
de Nahuizalco, asi como para establecer el marco conceptual que respaldara

los analisis sobre oralitura.

Luego, con cinco visitas a Nahuizalco (incluyendo la ciudad y algunos
cantones), se realizo el trabajo de campo para obtener informacién sobre el
proceso histérico del municipio que se conserva en la memoria de los
habitantes. Se observaron diversas actividades socioculturales en el
presente y se registraron relatos orales sobre milagros de santos. Se
entrevistaron historiantes, mayordomos y muchos devotos de las imagenes.
Después, las entrevistas que se grabaron de forma digital se transcribieron,
para tenerlas como textos escritos y procesarlas como fuentes de

informacion y muestras de andlisis.

Posteriormente, se realizaron los analisis de las muestras, las
comparaciones, las interpretaciones de los resultados y las conclusiones. En

todo el proceso, por supuesto, fueron necesarias las consultas, discusiones y
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revisiones de los avances, las cuales el asesor del trabajo de grado atendi6
de manera acertada y oportuna. A continuacion se presenta una sintesis de

los capitulos que conforman este documento.

En el capitulo uno se presenta el marco histérico y sociocultural del
municipio, se enfatiza en los sucesos histéricos y los condicionantes politicos
y culturales que han diferenciado a los indigenas y ladinos como grupos
étnicos que comparten el espacio desde que inicié la colonia espafiola en el

territorio que hoy se identifica como El Salvador.

El marco tedrico y metodoldgico se desarrolla en el capitulo dos. Se plantean
los conceptos de cultura e identidad como fundamentales para realizar la
investigacion, luego se describen los elementos de los analisis narratologico
y arquetipico que se aplican a las muestras de oralitura, asi como el

concepto de nahual aplicado a imagenes de santos.

El capitulo tres contiene los analisis detallados de los relatos de oralitura que
se escogieron como modeélicos: dos sobre San Juan Bautista y dos sobre la
Virgen del Rosario. Después se hace la comparacion entre los relatos de
tradicion oral y relatos de escritores salvadorefios sobre milagros de santos.
En el apartado final de este capitulo se presentan las interpretaciones de los

elementos mas relevantes identificados en los andlisis.

Las conclusiones del trabajo se presentan en el capitulo cuatro, alli se
plantean los resultados mas sobresalientes de la investigacién, de como la
oralitura por medio de elementos estético-literarios y linguisticos expresa

elementos de identidad cultural de grupos sociales especificos.
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El capitulo cinco contiene las referencias de las fuentes consultadas para
realizar la investigacion: bibliograficas, hemerograficas, electronicas y

entrevistas.

Por dltimo, como anexos se incluyen varios textos importantes para

completar el contenido de este informe.



Iglesia colonial de la parroquia San Juan Bautista, de Nahuizalco.

El volcan de lzalco, simbolo del territorio nahua-pipil, visto desde Nahuizalco.
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l. MARCO HISTORICO Y SOCIOCULTURAL

1.1. Diferenciacion entre indigenas y ladinos
en el proceso histérico de Nahuizalco

1.1.1. Epoca prehispanicay colonial

La poblacién de Nahuizalco es de origen nahua-pipil. En la época
prehispanica formoé parte del sefiorio de los izalcos, junto con lzalco, Caluco
y Nahulingo. Este sefiorio se conform0 con grupos migrantes de habla
nahuat que provenian del altiplano central de México y de las tierras bajas
del sur del golfo de México; controlaron algunas de las tierras agricolas mas

fértiles del Pacifico en Centroamérica.

El nombre Nahuizalco, por su etimologia nahuat, se compone de dos partes:
nahui, cuatro; e izalco, nombre del sefiorio pipil, es decir, “los cuatro izalcos”.
Segun el historiador Jorge Lardé y Larin, hay dos posibles razones para que
ese nucleo poblacional recibiera dicho nombre. Primera: se llama asi porque
antiguamente tenia cuatro veces tantos indios como el pueblo de lzalco.
Segunda: después de la conquista espafiola, se asentaron en el territorio que

actualmente corresponde a Nahuizalco cuatro familias de Izalco.*

La sociedad pipil estaba compuesta por tres clases: los nobles, los plebeyos
y los esclavos. Los nobles eran los Unicos que podian acceder al gobierno o
a los cargos religiosos. En esta clase estaban los caciques, capitanes de
guerra y sacerdotes. La clase mas numerosa fue la de plebeyos o
comuneros, que incluia a los agricultores, cazadores, pescadores, soldados,

comerciantes y artesanos. La esclavitud se adquiria al ser capturado por el

! Lardé y Larin, J. (2000). El Salvador: Historia de sus pueblos villas y ciudades. San
Salvador: Direccion de Publicaciones e Impresos, pp. 288-289.
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enemigo en la guerra o como castigo por una falta grave a los cdodigos
morales o de justicia. Los esclavos a menudo fueron victimas del sacrificio en

los templos.

Los pueblos del sefiorio de Izalco eran especializados en el cultivo de cacao,
producto que intercambiaban, principalmente, por el algodén producido en el
sefiorio de Cuscatlan.? El cacao no solo servia como producto de
intercambio, sino también para pagar tributos a los caciques, ademas de

utilizarse como dinero para la compra de productos y servicios.

La sociedad pipil tenia un sacerdocio bien organizado y rendia culto a seres
de caracter totémico, los llamados nahuales, que protegian al indigena

durante el transcurso de su vida.

Similares a otros pueblos mesoamericanos, los pipiles tenian como
principales dioses a Quetzalcoatl (dios de los vientos, que simboliza la vida y
la fertilidad), a Itzqueye (diosa madre de la salud), a Xipetétec (Nuestro
Sefior el Desollado, dios que representaba el final del ciclo de la vida y el
comienzo de uno nuevo) y Tlaloc (dios de las aguas y de todos los

fendmenos relacionados con ella).

Después de que Pedro de Alvarado con la ayuda de indios mexicanos
sometié a las tribus guatemaltecas, en 1524 se dirigio al territorio de los
izalcos, donde enfrent6 fuerte oposicion de los pipiles; en la llamada batalla

de Acaxual o Acajutla, “miles de guerreros se habian concentrado ahi para

2 Grupo OCEANO. (2001). Enciclopedia de El Salvador. Barcelona: Editorial Océano, p. 180.
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enfrentarse a los espafoles, probablemente para impedirles la entrada al

Valle del Rio Grande de Sonsonate, que daba acceso al territorio pipil”.?

Por la superioridad en las armas y las estrategias militares, los espafoles
finalmente lograron derrotar y someter a los indios. Sin embargo, Alvarado
sufrié muchas bajas en su ejército y él fue herido en una pierna. Eso lo obligd
a retirarse de la lucha y en su lugar dej6é a sus hermanos y primos, quienes
marcharon a Tacuscalco, cerca de Nahulingo, donde también encontraron

una fuerte resistencia pipil pero finalmente vencieron.

Tras la conquista, los espafoles escogian un sitio cercano a los pueblos
indigenas de mayor poblacion para fundar sus villas, pequefios poblados
compuestos por unas cuantas casas delineadas por calles: en el centro
estaban la plaza, la iglesia y el edificio del cabildo. El objetivo principal de
estas villas era servir como base de operaciones desde las cuales sacarles el

mayor provecho a las tierras y a la poblacion dominada.

La sociedad colonial estaba altamente estratificada, con los mestizos e indios
en la base de la estructura social, apenas por encima de los esclavos negros
gue eran traidos de las Antillas para realizar trabajos forzados. Este
ambiente afectd no solo la condicion politica y econémica, sino también los

aspectos racial y cultural.

Desde los inicios de la colonia, los espafoles establecieron el régimen de
pueblos de indios bajo la responsabilidad de misioneros dominicos,
franciscanos y mercedarios. A estos pueblos se les asigno tierras conocidas

como “ejidales” o “comunales”.

% Ibid., p. 78
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Ese régimen facilito el control y la explotacion de los indios. A cada pueblo se
le asighaba un santo patrono y se organizaban cofradias o hermandades, las
cuales se constituyeron en entidades politico-religiosas vitales para la fe
popular. Una cofradia estaba presidida por un mayordomo, que era el
responsable de patrocinar las fiestas de su santo patréon y de cuidar las

imagenes de este.

Segun el historiador salvadorefio Pedro Escalante Arce, las cofradias
tuvieron mucha importancia para la poblacion indigena desde los inicios de la

colonia;

La desesperanza que buscaba un refugio, la pérdida del universo prehispénico,
volcé a los indios a estas agrupaciones en donde alrededor de los principios del
dogma, las advocaciones de la Virgen y el extenso santoral de la iglesia, se

agruparon para buscar en ellas proteccion, carifio y sentimiento de solidaridad.*

Por otra parte, Rodolfo Cardenal considera que las celebraciones realizadas
en las cofradias permitieron la combinacion de elementos del rito catélico con
formas tradicionales indigenas. De este modo: “del catolicismo tomaron el
calendario y el culto oficial; pero del mundo prehispanico conservaron los
trajes, las danzas, las mascaras, los despliegues publicos y el sentido de
participacion en las funciones colectivas...”.

Cardenal también considera que la caracteristica principal de las cofradias

durante la colonia es que “el pueblo conservé y desarroll6 una forma cultural

* Escalante Arce, P. (1994). “Apuntes sobre mestizaje y transculturacién en las provincias
hispano-salvadorefias”. En Roggenbuck, S. Cultura y desarrollo en El Salvador. San
Salvador: Fundacién Konrad Adenauer, p. 34.

® Cardenal, R. (2001). Manual de historia de Centroamérica. San Salvador: UCA Editores,
p. 116.
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propia y tradicional que opero paralelamente a la institucion eclesiastica y en

muchas ocasiones incluso en su contra”.?

Carlos Leiva, investigador izalquefio, quien ha dedicado buena parte de su
trabajo a estudiar las esculturas religiosas del departamento de Sonsonate,
considera que los dominicos llegaron a fundar la cofradia de San Juan
Bautista en Nahuizalco entre 1570 y 1571. Segun Leiva, la imagen del santo
patrono que esta en la cofradia data de 1550 y el primer parroco para
Nahuizalco habria sido asignado en 1553, el mismo afio de la fundacion de

Sonsonate.’

Durante la colonia, ademas de los Pueblos de Indios se crearon actividades
e instituciones productivas que tenian como base la encomienda y la
hacienda supervisadas por una administracion civil y eclesiastica. En la
encomienda, los indios sometidos eran repartidos entre los conquistadores
como premio de batalla, lo cual significaba que el encomendero los obligaba

a trabajar y a tributar para él.

En cuanto a los mestizos, nacieron y crecieron despreciando la cultura
indigena y reclamando sus raices paternas o hispanas: buscaban ser
aceptados como blancos, imitaban y adoptaban la cultura de estos; sin

embargo, los esparioles los trataban como bastardos o inferiores.

La Iglesia también obtuvo importantes beneficios econémicos y politicos, ya

gue a través del diezmo que recolectaba de todos los estratos sociales su

® Cardenal, R. (2001). El poder eclesiastico en El Salvador. San Salvador: Direccién de
Publicaciones e Impresos, p. 226.

" Leiva, C. (2004). Entrevista concedida a grupo de estudiantes investigadores. Ciudad de
Izalco, Sonsonate.
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poder era tan grande y soélido como el poder civil que representaba los

intereses de la Corona espairiola.

En la primera mitad del siglo XVIII el imperio espafiol ya estaba en crisis, el
comercio entre la metrépoli y las colonias habia decaido, la Hacienda Real
recibia cada vez menos impuestos. En general, el imperio se habia vuelto
ingobernable y nada rentable. A mediados de ese siglo, el territorio de lo que
ahora es El Salvador contaba con dos alcaldias mayores: la de San Salvador
y la de Sonsonate. Estas gozaban de un enorme poder econdmico Yy politico;
pero luego con las reformas borbonicas, fueron sustituidas por un sistema de
intendencias que defendian directamente los intereses de la Corona, por lo

gue se constituyeron en el mayor éxito.

En el aspecto religioso, Pedro Cortés y Larraz en la década de 1770 elabora
un informe sobre las condiciones en que se encuentran las cofradias y
Hermandades de las diferentes parroquias de la diécesis; sefiala como
perjuicio a las normas de la Iglesia la forma en que los indios realizan las

fiestas cuando celebran a sus santos. Dice:

saliendo de la Iglesia, se junta concurso en casa del Mayordomo en donde hai
provision de sus comidas, y bebidas, que llaman chumpipes, batidos, pinoles,
chicha, aguardientes, que comen y beben hasta la embriaguez [...]. Segun lo
dicho, y lo que pudiera aumentar, se deja entender claramente, que estas
Cofradias y Hermandades no solamente son indtiles sino  muy
perjudiciales... (sic).?

Este informe de Cortés y Larraz refleja la resistencia que los indigenas

presentaron ante la religion impuesta. En lugar de someter docilmente su fe,

® Montes, S. (1977). Etnohistoria de El Salvador, tomo Il. San Salvador: Ministerio de
Educacion, Direccion de Publicaciones, p. 84.
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mantuvieron en las celebraciones cristianas muchos elementos de los ritos

ancestrales y de las costumbres familiares.

Con respecto a Nahuizalco, se registra que para 1768 Juan Félix de
Paredes, cura del pueblo, le escribe al arzobispo de Guatemala para dar
respuesta a una serie de requerimientos de informacion; entre otras cosas

relacionadas con los indios, le dice:

Los indios son castigados por la embriaguez y sus tributos pero no
demasiadamente porgue a lo sumo les dan como treinta azotes, y por lo que no
vienen a Misa é ignoran la Doctrina Cristiana se les dan doce azotes en la

picota de la Iglesia (sic).’

Esta informacion permite ver como la poblacion indigena, aun cuando era
sometida a adoptar la religion cristiana y seguir patrones religiosos, siempre

busco mantener sus creencias ancestrales y sus tradiciones.

1.1.2. Siglo XIX

Cuando en el siglo XVIII la Corona espafiola buscé mayor control y beneficio
del comercio que se realizaba en las colonias de América, lo cual era el
centro de las reformas borbénicas, gener6 mucho descontento entre las
autoridades criollas, que perdian los beneficios de autoridad y de ganancias
gue habian tenido durante toda la colonia. Ese descontento se fue ampliando
hasta que en 1811 y 1814 los criollos de las provincias, con el apoyo de
algunos mestizos, realizaron una serie de movimientos anticoloniales e
independentistas, ya que consideraban que la administracion colonial los

estaba explotando sin control. Ademds, tenian como contexto de

% Ibid., p. 121.
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emancipacion la Independencia de los Estados Unidos de América en 1776 y

la revolucion francesa en 1789.

Dichas acciones y el ejemplo de México, que inici6 sus luchas por la
independencia el 16 de septiembre de 1810 con el llamado Grito de
Independencia del cura Miguel Hidalgo, presionaron a las autoridades en
Guatemala a declarar la independencia de Centroamérica el 15 de
septiembre de 1821. Pasados algunos afios, la autonomia local de las
provincias y el caudillismo condujeron a la creacion de aparatos estatales y
militares propios, hasta que en 1840 Centroamérica se convirtid en cinco

republicas independientes.

A principios del siglo XIX las tierras estaban repartidas entre haciendas de
propiedad particular y tierras comunales. Las haciendas producian aiil,
azlucar y ganado; también contaban con los ingresos en concepto de
arrendamiento a colonos. Las tierras comunales producian afil en pequefias

cantidades y productos de subsistencia.

En 1833 Anastasio Aquino, como lider de los indigenas nonualcos, encabez6
una rebelién contra el reclutamiento forzoso y los nuevos impuestos para los
indios, que se establecieron después de firmada la indepencia. Tomé San
Vicente y se autoproclamo rey de los nonualcos en la iglesia de la ciudad. El
levantamiento fue reprimido brutalmente y Aquino capturado y ejecutado. A
pesar de las muestras de insatisfaccion, la realidad de marginacion extrema

de la poblacién indigena se mantuvo vigente.

Tras la quiebra de la union centroamericana, en 1841, El Salvador comenzo6
su vida como republica independiente y soberana. Asi comenzé la

alternancia conflictiva entre gobiernos conservadores y liberales.
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En 1857 Sonsonate sufrid la epidemia del célera morbus. Con respecto a
Nahuizalco, Lardé y Larin cita un informe municipal de 1858 en el que se
dice que la epidemia no afecté al municipio: “Cuando en el mes de
noviembre del afio pasado afligio al vecindario de Sonsonate la epidemia del
céblera, aqui se disfrutaba la mejor salud, desaparecio aquella calamidad y la
Providencia favorecié a esta poblacién no contagiandola”.*® Sin embargo,
para la nahuizalquefios la epidemia fue de mucha trascendencia, porque
desde ese afio juraron celebrar una misa cada 25 de abril en gratitud a la
Virgen del Rosario, a quien le atribuyeron el milagro de parar la epidemia;
luego, en octubre, hacen una celebracion mas popular en la cofradia bajo su

advocacion.

En el aspecto econémico, poco a poco, los productores salvadorefios de afil
se establecieron como los principales productores de la region, a tal punto de
gue en la década de 1860 su producto sobrepasé en mas del doble a toda el
area centroamericana. Sin embargo, en el decenio siguiente dej6é de ser
rentable, debido a los cambios producidos en el mercado internacional y a la

aparicion de colorantes sintéticos.

En 1860, Gerardo Barrios fue electo presidente de El Salvador. Como uno de
sus objetivos principales, se propuso recuperar la agricultura y la industria, y
alentd la producciébn de café y las actividades relacionadas con la
elaboracién de la seda; pero tras una serie de oposiciones civiles y
eclesiasticas, junto con la confrontacion entre El Salvador y Guatemala, se

vio obligado a dejar el poder.

% | ardé y Larin, J. (2000). Op. cit., p. 290.
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El presidente Rafael Zaldivar se encargaria de profundizar las reformas
liberales de Gerardo Barrios, las cuales afectaron la estructura de la tenencia
de tierras en funcién de la produccion de café: “Entre 1879 y 1881 se aprobdé
una serie de leyes cuyo objetivo inicial era regular el uso de las tierras
comunales y ejidales en todo el pais”.'' Con estas leyes, los principales

beneficiados fueron los terratenientes mas adinerados, evidentemente.

En marzo de 1873, Nahuizalco contaba con 24 cofradias, el nimero mas alto
de todas las parroquias del pais visitadas por el obispo José Luis Carcamo
entre 1872 y 1873; sin embargo, aunque tenia muchas cofradias, tnicamente
contaban con 84 pesos en total, lo cual indicaba una mala administracion de
las finanzas. Siete afios después, en 1880, el parroco de Nahuizalco le

informa al obispo que el problema del robo estaba superado.?

Desde finales de 1897 hasta 1899, el antropodlogo y etnégrafo sueco Carl
Vilhelm Hartman (1862-1941) permanecié en Nahuizalco para conocer la
cultura de los “aztecas” de El Salvador, como denominaba a los pipiles. La
informacion que obtuvo fue publicada originalmente en 1901 en una revista
sueca, citada por Schultze Jena en Mitos y leyendas de los pipiles de Izalco™®
como muy Vvaliosa para conocer las costumbres entre los pipiles de
Nahuizalco. En 1907 el informe de Hartman se publicé en inglés, y en el
2001 en espafiol, en la revista Mesoamérica namero 41, con el titulo
“‘Reconocimiento etnografico de los aztecas de El Salvador”. Esta es la

edicién que conocemos actualmente.**

1 Grupo OCEANO (2001). Op. cit., p. 263.

'2 cardenal, R. (2001). El poder eclesiastico en El Salvador. Op. cit., p. 130.

'3 Schultze-Jena, L.(1997). Mitos y leyendas de los pipiles de Izalco. San Salvador:
Ediciones Cuscatlan, p. 6.

* Hartman, C. (Junio de 2001). “Reconocimiento etnografico de los aztecas de El Salvador”.
En Plumsock Mesoamerica Studies. Mesoamérica, afio 22, numero 41. Nueva York: CIRMA,
pp. 146-191.
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La informacion que presenta Hartman, aunque incluye datos de varios
pueblos pipiles es, sobre todo, la que obtuvo en Nahuizalco, por lo cual se
considera importante para el marco histérico de esta investigacion dedicarle
suficiente espacio a sus comentarios etnohistoricos, ya que ofrece un amplio

panorama del marco sociocultural nahuizalquefio de finales del siglo XIX.

En los primeros parrafos del documento expresa su admiracion por el climay
la fertilidad de los suelos salvadorefios, y el asombro que le causé ver a
veinte indios que eran llevados amarrados como esclavos a prestar su

servicio militar.

Luego de recibir recomendaciones de diferentes autoridades civiles y
militares se establecié en Nahuizalco, un poblado de miles de casas donde
habitaban unos 8,000 indios. Cuando buscé fotografiarlos no se lo
permitieron, porque creian que a través de una fotografia podian ser objeto

de una brujeria y que asi les robaban el “tonal” (fuerza, espiritu protector):

Piensan que esta parte mistica de si mismos, que segun creen aparece
representada en la fotografia, la llevan los hombres blancos a zonas lejanas,
con fines desconocidos e incomprensibles, pero malignos y que, por medio de

brujeria, les ocasionaran desgracias.

% |bid., pp. 153y 154.
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En la imagen superior se observa una familia de indigenas en Nahuizalco; en la
inferior, musicos con tambor y teponahuaste. Fotografia de Carl Hartman a finales
del siglo XIX. Cortesia del Museo de la Imagen y la Palabra (MUPI).
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Calle central de Nahuizalco a finales del siglo XIX.
Cortesia del MUPI.

Fotografia de Carl Hartman.
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Con respecto al nahuat, segun las estimaciones de Hartman, era hablado por
unas veinte a treinta mil personas en todo El Salvador, y consideraba que no
tardaria muchos afios en extinguirse. El habia elaborado Unicamente un

glosario con varias frases, expresiones y giros en ese idioma.

Cuando habla de las practicas agricolas, sefiala que los indios sembraban
maiz de varios colores, frijoles, platano, cafia de azucar, yuca, pifia, tomate,
tabaco y gran variedad de granos basicos. También cultivaban verduras de

origen europeo, como lechuga, coliflor, rabanos, entre otros.

Los indios le contaron al investigador sueco de los rituales que hacian unos
30 afios antes de que él llegara, es decir, antes de las reformas liberales de
Gerardo Barrios que prohibieron las tierras comunales para impulsar el

cultivo del café.

Se reunian todos los trabajadores y, dirigidos por los ancianos de la comunidad
y los lideres, desfilaban por el campo al sonido de las flautas de bambu y de los
tambores. Las mujeres los acompafiaban cargando abundantes alimentos que
preparaban al aire libre y chicha de maiz. Lo mismo se repetia cuando era la

época de la cosecha. Parecia ser mas una fiesta que un pesado trabajo y todos

participaban con igual interés en la cosecha que era propiedad comunal.*

Refiere que él vio en los campos de maiz y en los nacimientos de agua
pequefias imagenes de piedra que representaban a los dioses del maiz, las
cuales eran colocadas alli como una forma de pedir la llegada de la estacion
lluviosa. Después de las primeras lluvias, los enterraban en los pantanos
para volverlos a sacar en el siguiente periodo. Sin duda, las imagenes que

enterraban eran tlaloques (ayudantes del dios Tlaloc para hacer caer la lluvia

'® bid., p. 165.
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y controlar los fendmenos meteoroldgicos). Esta informacién sobre las
costumbres de los indigenas se vuelve mas interesante cuando se relacionan
los atributos de Tlaloc y los de San Juan Bautista, pues a este santo también
se le atribuye el control de fendbmenos meteoroldgicos: lluvias, huracanes,
truenos y relampagos. En el capitulo correspondiente al andlisis de los
relatos de tradicion oral se ampliaran las consideraciones sobre la relacién
sincrética que se advierte entre el culto a San Juan Bautista y el mito de
Tlaloc.

Cuando iniciaban la siembra, de forma comunitaria hacian atol chilate del
gue tomaban todos, luego abrian un hueco en la tierra y lo llenaban de atol

como una forma de compartir con ella el alimento de los trabajadores.

Siempre con relacion a los cultivos, para evitar los huracanes, los indios
ponian los palos de cavar con la punta afilada hacia arriba en cada esquina
del campo, simbolizando los puntos cardinales; también sonaban caracoles

con el mismo propasito.

En esa época, la caza y la pesca todavia eran de mucha importancia para la
alimentacion y el comercio; pescaban cangrejos, jutes y algunos peces. En la
caza preferian tepezcuintles, armadillos, conejos y tacuacines o zarigleyas.
Como parte de su cosmovision, los indigenas relataban la existencia de
cangrejos magicos que llegaban a través del arcoiris y eran de diversos
colores. Actualmente, algunos de nuestros informantes campesinos cuentan
gue han oido historias de cangrejos encantados, aunque no con los colores
del arcoiris, como lo registra el investigador sueco; refieren que algunos son

de color amarillo o azul, mucho mas grandes que los normales.
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Después de detallar las actividades agricolas, Hartman pasa a describir la
cultura material de los pipiles. Menciona que la industria mas importante era
la cesteria de bambu y otras fibras, con las que elaboraban diferentes tipos
de tumbillas y canastos que vendian en el mercado del pueblo y de
Sonsonate. Con el tule principalmente hacian petates que eran utilizados

como colchones para dormir.

En el dltimo apartado del informe de Hartman se encuentran algunos detalles
de las costumbres religiosas y ceremoniales de los indios. De la concepcion

de Dios, dice:

Cuando los aztecas de El Salvador se santiguan en la iglesia nombran Dios
con el nombre de tuteco, lo que significa “poderoso”, “grande” o “muy
apreciado”, entre otros. Pero esta misma palabra la utilizan para referirse al sol,
hacia el que los ancianos se vuelven al amanecer con los brazos alzados para

presentar sus ruegos y sus quejas."’

El nahualismo es sefialado como una de las creencias mas determinantes en
la vida de los indios. Entre los animales que los hechiceros preferian para
transformarse estaban los gatos, los jaguares, los cerdos y las lechuzas.
Aunque en la enumeraciéon Hartman no menciona los monos, seguramente
también eran otra opcion para transformarse, pues en la actualidad los
mMonos 0 Micos son los animales que mas se mencionan en los relatos orales
sobre nahualismo. Entonces, como ahora, se cree que esa metamorfosis se

practicaba para ocasionar enfermedades u otros males a los enemigos.

El simbolo de la luna era de mucha estima para la poblacion. Cuando habia

un eclipse lunar, todos buscaban diferentes objetos para hacer ruido y

7 Ibid., p. 183.
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ayudar a la luna a vencer en la lucha que enfrenta contra el sol que se la
queria comer. “Las mujeres se lamentan ‘pobre, pobre luna, qué enferma
esta, como sufre, dejen que la ayudemos’, y mientras tanto martillan [...]. La

Virgen Maria, ‘la virgin’ es para la mayoria de los aztecas igual que la luna”.*®

Esta manera de identificar la luna con la Virgen Maria aun la conservan
algunos ancianos. Por ejemplo, uno de los historiantes que actia como el
Capitan Cristiano en la danza de Moros y Cristianos, al explicar la lucha que
se da en esa historia, dice que el grupo que representa a los cristianos lleva
en sus trajes el simbolo de la luna porque son ellos los que ganan en la
historia. Compara esa lucha con la lucha entre el sol y la luna durante un

eclipse, en el cual creen ellos que la luna gana porque oculta al sol:

... alli es la Virgen [que] tiene contacto con el sol, la luna es la que gana porque
ella cubre y entonces queda todo oscuro... el sol podemos decir que tiene un

resplandor fuerte, pero siempre a él le ganan, pues gana la luna.

Cuando Hartman se refiere a las danzas, dice que la mayoria de las que eran
propias de los indigenas ya no se practicaban, porque fueron sustituidas por
las que trajeron los espafioles. La principal de esas era la danza de Moros y
Cristianos. Segun él, tenia un contenido simple e inocente y forma
grandilocuente: “Los indigenas suelen recitar sin errores esos mondlogos tan
largos, demostrando muy buena memoria. Los pronuncian con gran
seriedad, aunque de forma mondtona y rigida. Claramente se nota que
comprenden poco del contenido”.*® Sin embargo, en las visitas recientes a

Nahuizalco, después de mas de 100 afios del informe de Hartman, se ha

'8 |bid., pp.184 y 185.
19 |bid., p.185.
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observado que en las danzas de Moros y Cristianos los dialogos de los

personajes son muy cortos, a veces simples balbuceos.

Hartman termina su informe presagiando el completo aniquilamiento de la
cultura indigena tradicional en El Salvador, por las fuertes influencias

anglosajonas que €l veia.

En 2004, el Museo de la Palabra y la Imagen (MUPI) realiz6 una
investigacion etnografica en comunidades indigenas de Nahuizalco e Izalco
para indagar como se ha transformado la cultura de los indigenas que
Hartman describié a finales del siglo XIX. Para ello, los investigadores del
MUPI realizaron entrevistas grupales e individuales, les mostraron las
fotografias que Hartman tomé en Nahuizalco y consultaron si ain conservan
las creencias y costumbres, y las practicas artesanales que el investigador
sueco registré hace mas de un siglo. Como conclusion de la investigacion del

MUPI, la antropdloga Ana Mata Parducci dice:

El ejercicio que emprendimos de activar la memoria en Nahuizalco e lzalco a
través de la etnografia y fotografias de Hartman repercutié en la forma de cémo
proyectan el futuro de algunas practicas olvidadas, pero recordadas dentro de
estas localidades. La memoria es protagonista del presente y se materializa en
practicas culturales y objetos que fortalecen la identidad de estas comunidades

indigenas.?

Cuando la investigadora del MUPI dice que en Nahuizalco e Izalco se logro
activar la memoria se refiere, por ejemplo, a que después de que a los

artesanos se les conto el relato de Hartman y les mostraron las fotografias

?® Mata Parducci, A. (2006). “Reconocimiento etnografico de los pipiles a través de la
memoria”. En revista Trasmallo, n.° 2. San Salvador: Museo de la Palabra y la Imagen, p.
27.
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tomadas hace méas de 100 afios, algunas artesanas de Nahuizalco volvieron
a hacer los llamados “petates de labor”. Estos se distinguen de los petates
comunes porque llevan en el entramado figuras de flores, animales o
nombres formados con hebras de tule tefiidas. Actualmente los tifien con
anilina, pero antes lo hacian con colorantes naturales que extraian de plantas

como el quilite.

La investigacion del MUPI, ademas de constatar como aun se conservan
muchas creencias y practicas culturales propias de las comunidades
indigenas en Nahuizalco, también posibilitd un ejercicio de memoria colectiva
y propici0 un espacio para pensar sobre la situacion actual de las

comunidades indigenas del municipio.

1.1.3. Siglo XX

En las primeras tres décadas del siglo XX, la produccion de café se consolido
como el soporte mas importante de la economia salvadorefia; ademas,
determind el dominio politico, ya que los que tenian ese poder provenian de
las familias cafetaleras mas importantes del pais. Influyé también en muchos
procesos socioculturales salvadorefios. Por ejemplo, el actual Palacio
Nacional, construido en la primera década del siglo XX, también fue llamado
“El Palacio del Café”, porque fue construido con fondos obtenidos por medio
de un impuesto a las exportaciones de café. En la fachada superior del
Palacio se colocaron en altorrelieve dos ramas de cafeto y en medio la figura
de un indigena. De manera simbdlica esos elementos arquitectonicos de
manera simbdlica expresan que los indigenas y sus tierras comunales

guedaron atrapados en las fincas de café.
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Para esta época las diferencias socioeconémicas de la poblacion eran muy
evidentes y la sociedad se podia separar en dos bloques principales: en el
primero, el de las mayorias, estaban los campesinos, indigenas y mestizos
gue trabajaban temporalmente en las cosechas de café, artesanos, obreros
de la naciente industria, dependientes del comercio y empleados publicos.
En el segundo, las familias terratenientes, entre ellas las vinculadas a la
produccién y exportacion del café; fueron ellos los que lograron concentrar
todo el poder politico, hasta la llegada de Maximiliano Hernandez Martinez a

la presidencia.

Manuel Enrique Araujo llegé al poder en 1911, entre sus principales
propositos estaba dar mayor autonomia a su gobierno respecto de los
intereses de los terratenientes. Sin embargo, en 1913 Araujo murid
asesinado, y desde entonces hasta 1927 la familia Meléndez-Quifidnez
goberno el pais. Esta familia estimulo la organizacion de los trabajadores con
el objetivo de obtener ventajas en la politica. De ese modo surgieron las
organizaciones populares progobiernistas conocidas como “Ligas Rojas” o
simplemente como “Los rojos”, que eran utilizadas para amedrentar a la

oposicion.

Los Meléndez-Quifibnez establecieron fuertes alianzas con algunas
comunidades indigenas del occidente del pais, en las cuales la organizacion
de las cofradias les facilité el activismo politico en su interior, pero aumenté

la rivalidad que existia entre ladinos e indigenas.
Durante el gobierno de Alfonso Quifionez (1923-1927), el Ultimo presidente

de esta familia, en algunos municipios los indigenas lograron imponerse ante

los ladinos en las elecciones locales:
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. en Nahuizalco los indios asumieron el control del cabildo. Los ladinos
acudieron directamente al poder central para desplazarlos con argumentos que
frecuentemente aludian a la supuesta incapacidad de las comunidades
indigenas para gobernar y al alcoholismo e inmoralidad de los lideres

indigenas.*

En 1928, después del largo periodo de los Meléndez-Quifibnez, en
Nahuizalco los indigenas continuaban accediendo al gobierno municipal, por
lo cual el comandante local de Sonsonate advierte al ministro de

Gobernacion para que no intervenga a favor de los ladinos. Le dice:

Los individuos Rodolfo Brito y un Pérez tratan de anular la eleccion de Pedro
Mauricio, Alcalde electo de Nahuizalco, y como al Supremo Gobierno le
conviene tener contentos a mas de cuatro mil indios y no a cuatro ladinos —que
la Alcaldia les ha servido para estafarle a esa pobre gente— cuando he
necesitado gente en este cuartel jamas se ha presentado ninguno de esos
ladinos que toda la vida han sido los trastornadores del orden publico en esa

poblacion.”

Aun con esa relevancia de las comunidades indigenas que se reconocia en
los gobiernos municipales, no cambioé la marginacion y explotacién que

sufrian la mayor parte de la poblacién.

A partir de 1929, el apoyo que los dirigentes del Partido Comunista
Salvadorefio (PCS) obtuvieron en las fincas cafetaleras de occidente
provenia de muchas comunidades indigenas que durante el periodo de los
Meléndez-Quifibnez habian sido parte de las Ligas Rojas. Segun algunos

ancianos de Nahuizalco, los comunistas se aprovecharon de la organizacion

2! Ministerio de Educacién de El Salvador. (1994). Historia de El Salvador, tomo Il. San
Salvador: MINED, p. 63.
?2 bid., p. 117.
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de las cofradias sabiendo que al obtener el apoyo de los lideres tendrian el

del resto de la comunidad.

La crisis econémica mundial de 1929, conocida como la Gran Depresion,
afectd profundamente la economia salvadorefia. Las haciendas cafetaleras
disminuyeron drasticamente su produccién, lo que generé un desempleo
masivo y agravo la pobreza de la poblacion que dependia de los empleos

temporales durante las cosechas del café.
En 1930 fue electo presidente el ingeniero Arturo Araujo, pero en diciembre

de 1931 fue derrocado por su vicepresidente, el general Maximiliano

Hernandez Martinez, quien se mantendria en el poder hasta 1944.
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Francisco Sanchez, lider indigena de Juayla, momentos antes de ser fusilado por las
autoridades en 1932. Plaza de Juayua. Cortesia del MUPI.

Hombres indigenas asesinados por el levantamiento de 1932. Cortesia del MUPI.
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1.2. Conflicto étnico de 1932

1.2.1. Levantamiento indigenay etnocidio

En 1930 los salarios habian bajado a ¢0.20 de colén por dia, menos de la
mitad de los salarios antes de la crisis. Los trabajadores de las fincas se
organizaron en sindicatos para protestar por la explotacion oportunista de los
patronos. En el informe que en 1932 el alcalde de Sonsonate le envia al

gobernador departamental, le dice:

... la racion alimenticia que recibe cada mozo es, generalmente, tortilla y frijol.
En algunas partes acostumbrase proporcionarles ademas, por la mafana, su
taza de café... el salario que cada mozo devenga, segun datos recabados, son

Z0.37 centavos diarios [aproximadamente $1.25 mensuales].”®

El gobierno de Hernandez Martinez convoco a elecciones en enero de 1932,
en las cuales el Partido Comunista Salvadorefio (PCS) participé6 con una
fuerza electoral creciente en diferentes lugares del pais, pero algunos
candidatos campesinos e indigenas electos no fueron reconocidos como
triunfadores. A raiz de esto, pocos dias después, los dirigentes campesinos

apoyados por el PCS hicieron un llamado a la insurreccion.

El plan fue descubierto por el gobierno antes de su ejecucion y los lideres del
PCS fueron capturados, de modo que solo los dirigentes de las comunidades
guedaron al frente de la insurreccion. Donde mejor se organizaron fue en los
departamentos de Ahuachapan y Sonsonate, alli las comunidades indigenas

habian mantenido lazos de solidaridad bastante fuertes.

2% Ministerio de Educacion de El Salvador, tomo II. Op. cit., p. 46.
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El 22 de enero de 1932 se produjo el levantamiento indigena en el occidente
del pais. A medianoche, los indigenas atacaron poblados, haciendas e
instalaciones militares. Lograron capturar los pueblos de Juayla, Nahuizalco,
Tacuba e lzalco; mataron a algunos funcionarios locales y saquearon los

comercios.
Del dia 23 de enero, Thomas Anderson, en su libro El Salvador. 1932, dice:

Hacia las 9 a. m. de esa mafiana, los habitantes de clase media de Nahuizalco
estaban en estado de pura histeria. Ya se habian dado cuenta que tenian
blogueadas todas las vias de escape y que no podian hacer nada para

defenderse.*

El levantamiento fue sofocado rapidamente por la guardia y el Ejército
Nacional; también los ladinos se organizaron en las llamadas “guardias
civiles” con el mismo proposito: “Procedieron a asesinar en masa a la
poblacién de origen indigena, lo cual hizo que el control de la rebelion

cobrara un fuerte caracter de etnocidio”.®

Don Alberto Shul, anciano nahuizalquefio, al recordar la represion dice:

Un dia jueves fue recogezén de gente: dijeron sacando de las casas y los
amontonaron en un mercado viejo que habia; el dia viernes como a las 3 de la
tarde los fueron a “tronar” ahi al cementerio. Alli corrié la sangre, quizas

mataron mas de mil.?®

2% Anderson, T. (1982). El Salvador. 1932. San José: Editorial Universitaria Centroamericana,

.161.
k Grupo OCEANO (2001). Op. cit., p. 279.
?® Shul, A. (23 de junio de 2003). Entrevista concedida a grupo de estudiantes
investigadores. Ciudad de Nahuizalco, Sonsonate.
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Similar a este testimonio es el del sefior Cesareo Mejia, quien recuerda
detalles de cémo se desarrollaron los movimientos de protesta en ese

municipio hasta terminar con la matanza de indigenas:

Aqui, poco antes del 32, salian manifestaciones con bandera roja. Este era un
pueblo de naturales (indigenas), todas las mujeres andaban refajadas, hoy ya
no parecen, las vigjitas una que otra usa refajo. Y comenzaron a inculcarles el
comunismo, venia gente de afuera a platicar con los dirigentes de aqui (la
zona urbana del municipio) y de los cantones. Les dijeron que todos iban a ser
duefios de las tierras, que ya no iban a haber duefios de fincas, y asi hasta

gue fue el golpe.

Cuando controlaron Juayla se vinieron para aca y también saquearon las
tiendas, los almacenes y las farmacias. Después iban en los camiones para
Sonsonate, cuando los encuentra la guardia y los atacaron con muchas armas,
los camiones los dejaron tirados. Después vino el Ejército y yo vi que abrian
zanjones en el pantion, alli los mataban. Aqui hubo matazén y en todos los
cantones también. En EI Canelo dicen que como 60 entreg6é don Gabino Mata,

€l era poderoso, era un rico.

Después, todos los dias salian a los cantones para buscar y matar a los que
habian quedado. Aqui pagaron justos por pecadores, la mayor parte eran
inocentes, hasta ladinos. Nosotros pensamos que no iban a quedar hombres.

Todo eso duré hasta como en marzo.*’

Al recuperar el control de Nahuizalco, las autoridades de forma traicionera
promovieron entre los campesinos la necesidad de tener un documento que
los identificara como libres de cualquier participacion en la insurreccion. A

ese salvoconducto se le conocia popularmente como “la seguridad”. Con

" Mejia, C. (25 de junio de 2003). Entrevista concedida a grupo de estudiantes

investigadores. Nahuizalco, Sonsonate.
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respecto a esto, el Dr. Reynaldo Galindo Pohl, en su obra Recuerdos de

Sonsonate. Cronica del 32, considera:

Para aumentar el nimero de capturados, y por consiguiente de fusilados, una
mente maquiavélica concibié una trampa que rindio los frutos deseados. El uso
de “la seguridad” como cebo para atraer incautos, aparentemente solo operé

en Nahuizalco. No se supo de otro caso igual o semejante.28

Los historiadores Jeffrey Gould y Aldo Lauria Santiago, para una
investigacion sobre los sucesos de 1932 en El Salvador, recopilaron varios
testimonios de ancianos nahuizalquefios que recuerdan como se dio la
represion por parte del Ejército después del levantamiento indigena, entre

ellos, el de Ramon Esquina:

Por aqui los muertos estaban esparcidos por todos lados —bueno, ahora todos
se han convertido en tierra— los cadaveres estaban por todos lados en San
Juan, Tajcuilujlan, Pushtan, Cusamaluco. En Nahuizalco, bueno, ahi no se
imagina como estaba: abrieron zanjas en los cementerios, a los lados y a la
entrada por donde uno ingresa; por todos lados hicieron grandes hoyos.
Dejaban caer los cuerpos después de dispararles y los tiraban como si fueran

sacos de cafa.”

Aunque no hay datos exactos se calcula que a escala nacional hubo entre
veinte y treinta mil asesinados como resultado de la represién ordenada por

el general Hernandez Martinez.

?8 Galindo Pohl, R. (2001). Recuerdos de Sonsonate. Crénica del 32. Sonsonate: Comité Pro

Mejoramiento de Sonsonate, p. 433.
»Gould, J. y Lauria-Santiago, A., (2008). “Mataron justos por pecadores’: Las masacres
contrarrevolucionarias”. En revista Trasmallo, n.° 3. San Salvador: Museo de la Palabra y la

Imagen (MUPI), p. 8.
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Después de los hechos de 1932, los indigenas prefirieron ocultarse y negar
su identidad indigena; sin embargo, aun se encuentran comunidades que
aceptan su origen y hacen esfuerzos por conservar algunas practicas que los

identifican como indigenas.

Richard Adams, antropo6logo estadounidense, al realizar un analisis de las
etnias y sociedades de Centroamérica, destaca la importancia que las

cofradias tuvieron después de la matanza:

Cuando la matanza de 1932 hizo desaparecer a los indigenas salvadorefios de
la visibilidad nacional y encontraron sabio dispensar estilos de ropa y de
cualquier otra caracteristica que los expusiera potencialmente a los abusos de
los ladinos y del Estado, fue a la cofradia a la que recurrieron para buscar

proteccién institucional a su identidad.*

En los afios recientes, las investigaciones historiograficas proponen
diferentes grados de autonomia de las comunidades indigenas con respecto
al PCS para organizar y ejecutar el levantamiento de 1932. Un planteamiento
intermedio es el de la historiadora Patricia Alvarenga, quien establece como
determinante la decisién autonoma de los indigenas, sin negar la influencia

politica de los comunistas:

. la comunidad indigena, bajo la direccion de sus lideres, fue capaz de
establecer un dialogo entre los valores fundamentales de su cultura y la
moderna ideologia comunista. Unicamente mediante la insercion de la

ideologia radical en el universo de su propia cultura podian los indigenas

% Adams, R. (1993). “Etnias y sociedades (1930-1979)". En Pérez Brignoli, H. Historia de
Centroamérica, tomo V. Madrid: Sociedad Estatal Quinto Centenario, p. 218.
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convertir al comunismo en un instrumento que permitiera combinar las

reivindicaciones de clase con las étnicas.*

Aun cuando los testimonios de los ancianos de Nahuizalco como las
consideraciones de los historiadores no coincidan en cuanto a las causas o
el grado de participacion de los diferentes actores en los sucesos del 32, lo
cierto es que a partir de entonces las manifestaciones culturales de las
comunidades indigenas y la identificacion de los sobrevivientes con sus
antepasados fue gravemente negada. Como estrategia de sobrevivencia,
muchos prefirieron parecerse a los ladinos y dejaron de hablar nahuat
abiertamente, cambiaron su vestimenta tradicional por una mas moderna y
dejaron de practicar sus ritos ancestrales. Dicha situacion ha facilitado los
procesos de transculturacion y dificulta la construccién de una sociedad que

valore los aportes culturales de los pueblos originarios.

Campesinos yacen en una fosa comun después de haber sido asesinados
por las autoridades en 1932. Cortesia del MUPI.

3 Alvarenga, P. (1994).“La expansion cafetalera en El Salvador. Un andlisis de la bibliografia
existente”. En Revista de Historia, n.° 30. San José, Costa Rica: Universidad Nacional de
Costa Rica, p. 262.
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1.2.2. Después de 1932

Después de los sucesos de 1932 los indigenas nahuizalquefios quedaron
mas pobres, porque algunos para evitar la represion, vendieron sus
pertenencias a muy bajos precios y huyeron. Varios ladinos lograron amasar

cierta rigueza de esa forma.

Durante el resto del siglo XX la relacion entre indigenas y ladinos no cambio
considerablemente en favor de los indigenas; por el contrario, se hizo mas
dificil para ellos comunicarse en su idioma nahuat, usar la vestimenta
tradicional y realizar sus ritos ancestrales. Continuaron siendo colonos de las
fincas cafetaleras y vieron como los recursos naturales eran explotados por

los empresarios y el Gobierno, sin ningun beneficio para sus comunidades.

Los campesinos consideran que el acaparamiento del agua por las empresas
gue generan energia eléctrica y la tala de arboles para tener tierras para los
cultivos y pastizales ha influido en la disminucion del caudal de los rios y ha
causado la desaparicion de diferentes especies de animales y plantas. Otro
factor que afecta el equilibrio ecoldgico en Nahuizalco es la proliferacion de
los talleres donde se fabrican muebles de madera, pues la materia prima
durante mucho tiempo se ha obtenido de los bosques de la zona, en su

mayor parte.

Durante el conflicto armado, en la década de 1980, en la ciudad no hubo
enfrentamientos, pero en varios cantones como El Canelo, Tajcuilujlan y El
Carrizal si hubo varios combates entre la guerrilla y el Ejército Nacional.
Muchos indigenas vieron en los propdsitos de la guerrilla una segunda

oportunidad para lograr los propdsitos del levantamiento en 1932: ser duefios
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de la tierra en la que viven y trabajan, porque son muchos los que alquilan

las parecelas donde cultivan sus milpas y hortalizas.

Segun el testimonio del profesor Luis Carlos Zacapa, del cantén El Carrizal,
de Nahuizalco, el 13 de julio de 1980 en ese lugar, por orden del comandante
local, Andrés Cruz LOpez, el Ejército asesind a mas de 30 campesinos, entre
los que estaba su padre: “El Ejército llevaba una lista como de 100 personas
a quienes se acusaba de ser guerrilleros, los sacaron de las casas y luego

los mataron entre unos matorrales”.*?

Después del fin del conflicto armado, en el municipio proliferaron los talleres
y tiendas de artesanias y comenzaron a formar cooperativas para el trabajo
agricola. También se formaron grupos que promueven el fortalecimiento de

las practicas culturales de los indigenas, incluyendo escuelas de nahuat.

% zacapa, L. (13 de julio de 2003). Entrevista concedida a grupo de estudiantes

investigadores. Canton El Carrizal, Nahuizalco.
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Los artesanos de Nahuizalco trabajan con carrizo y tule, entre otras fibras naturales.

42



1.3. Actualidad sociocultural del municipio

Geogréficamente, el municipio de Nahuizalco se divide en 15 cantones y 25
caserios, ademas de la ciudad como centro urbano, que se divide en cuatro
barrios: San Juan, El Calvario, La Trinidad y Las Mercedes. La poblacion
urbana cuenta con todos los servicios publicos y de comercio que son
usuales en las ciudades. Pero en las zonas rurales el agua potable, por
ejemplo, es escasa y no se cuenta con energia eléctrica ni adecuado se