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INTRODUCCION

El quehacer filosdfico sobre la historia podria remontarse hasta el
pensador mis grande de la antiguedad y el mls influyente de todos los tiem
pos antes que Hegel: AristSteles. Fue este el primero en preocuparse, en
sus reflexiones politico=socizles expuestas en su "Etica a Nicomaco" y en su
"pPolitical, por explicar de manera filoséfica la historia al asemejar el
desarrollo de la naturaleza con la actividad humanae

Fpe Voltaire en su “"Ensayo sobre las costumbres y el espiritu de las
naciones® (1740-1756) quien en el siglo XVIIL acuild el término que desde
entonces se conoce como "Filosofia de la historia™. Pero ya poco antes ha
bia Vico realizado, en sus “Principios de una nueva ciencia en torno a la
naturaleza comin de las naciones" (1725-1730), mis propiamente el propdsi
to de Voltaires

Segim Voltaire, existe un desarrollo progresivo de la sociedad y es=
te se verifica de manera independiente a la voluntad divina. Segfm Vico,
la historia de la sociedad, producto de la accidén de los hombres, observa
sujecién a causas y leyes objetivas independientes de la voluntad humana
y por ello todos los pueblos pasan por determinadas fases en su desarro-
1lo. Vico se inclina a creer, no obstante, que Dios es la fuerza suprema
que dirige la vida social,

En 1784 Herder publicd el primer tomo de sus "Ideas sobre una filoso
fia de la historia de la humenidad®. En el mismo afio Kant publicéd su "I=
dea de una historia universal desde ug punto de vista cosmopolita. Es im
portante sefialar acid el surgimiento de una polémica al respectoe

Le corresponde a Herder el mérito de haber sido el primero en su é&po



ca en exponer nuevas i1deas sobre el problema en cuestiéno, La obra de Kant
se reduce a dos trabajos breves y a una reseila extensa, El mismo Kant ad-
virtié que se limitaba a esbozar la idea de una filosofia de la historia
para que otros la realizarén, Segfm &L, "La historia de la especie humana
en general puede considerarse como la realizacién de wn plan secreto de la
naturaleza para dar existencia a una constitucidén politica perfecta, tanto
desde el punto de vista interno, como por lo que respecta a este propdsito
también desde el punto de vista externo: esa constitucidn es la 8Gnica con-
dicidn bajo la cual la naturaleza puede desarrollar plenamente todas las
capacidades con que dotd a la humanidad", No niega Bant que la argumenta=
cifén que conduce a lo anterior es en gran parte "a priori%,

La primera parte de las '"Ideas" de Herder, discipulo de Kant, apare=
cieron poco después del escrito de Kant antes mencionado. Segim Herder, la
historia es el resultado de la interaccién de dos series de fuerzas: las
fuerzas exteriores, que constituyen el medio ambiente humano, y una fuer=
za interns. Esta filtima sdlo puede describirse como el espiritu del hom=
bre, o, mis exactamente, como el espiritu de los diversos pueblos en que
se divide la homogénea especie humana. Herder trata asi de demostrar que
los acontecimientos se producen segim leyes, exactamente como los hechos
naturales, También trata Herder de descubrir wna finalidad general en la
historia, algo que dé sentido a todo el proceso histérico, Y tal finali=
dad no puede comsiderarse satisfactoriamente como algo externo al hombre:
el destino del hombre tiene que estar en sus propias potencialidades. La
finalidad de la historia es alcanzar la humanidad, alcanzar un estado de
cosas en que los hombres son mas verdaderamente hombres.

Hegel (1770-1831) es el Aristdteles de los tiempos modernose Su dog
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trina constituyd el sistema mis completo y el mis profundo hasta la actua
lidad. Hay una brecha de cincuenta afios entre la publicacidén de las "Ideas"
de Herder y las "Lecciones sobre la filosofia de la historia de la humani-
dad" de Hegel,

Para Hegel, en la historia universal los acontecimientos estin domina
dos desde un punto de vista universal e intemporal, "La razén gobierma el
mmdo" y en la historia, y fuera de ella, todo ha transcurrido racionalmen
teo la historia es el desenvolvimiento de una "ldgica inmanente® de la
cual los grandes personajes histdricos son los instrumentos inconscientes
¥ 5i aquellos estin animados por sus pasiones y realizan sus intereses,
"al mismo tiempo queda realizado un fin mis lejano, pero del que no tenfan
conciencia y que no estaba en sus intenciones'.

Considero que la reflexidn filosdfica sobre la historia constituye u-
na necesidad para cualquier pueblo, en especial para el nuestro que se de
bate en una crisis sin precedentes. En sus lLecciones, aludiendo a Alejan-
dro en 'la antigua Grecia, escribe Hegel: "No debemos censurarle porque ha=
ya derramado la sangre y la guerra por ol mundoe A guerra y sangre hay que
llevar a cabo la obra, cuando se trata de la historia universal; lo que im

porta aqui es el concepto¥a(1)

Este trabajo pretende ofrecer una visidén de conjunto de la historia
de la filosofia de la historia; pero nos limitaremos a estudiar de manera
especial la filosofia de la historia de Hegel tal como esta aparece en sus

"Lecciones sobre la filosofia de la historia universal."

OBJETIVOS GENERALES:
Exponer las ideas fundamentales de la filosofia de la historia de He-

Selo
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Exponer las 1deas fundamentales de la filosoffa de la historia ante-

rior a Hegel y posterior a é&l.

OBJETIVOS ESPECIFICOS:

Subrayar la importancia en la filosofia de la historia hegeliana del
"espiritu de un pueblo”.

Determinar el carécter de la libertad en la filosofia de la historia
hegeliana y su realizacién en el Estado.

La Filosofia constituye una concepcién general de la realidad. Trata
de determinar las leyes mds generales que rigen la realidad. Para Hegel:
“"La filosofia es la flor mds elevada, ella es el concepto de la estructura
total de aquellos mGltiples aspectos, la consciencia y la esencia espiri-

tual de todo el Estado, es el espiritu de la é&poca en cuanto espiritu exis-

tente que se piensa. El todo multiconfigurado se refleja en ella como en el

foco simple, como en el concepto, del todo que se conoce g si mismo"(2). El

fin de la filosofia es comprender lo real, hacerlo plenamente inteligible.
La filosofia de la historia constituye una concepcién filos6fica de

la historia. Es una reflexién e interpretacién filosé6fica de la historia.

Para Hegel, la filosoffa de la historia trata la historia filos6fica que

domina los acontecimientos desde un punto de vista universal e 1intemporal.

Hegel, como ya vimos, piensa que la razén gobierna el mundo. En sus leccio

nes su objetode estudio es la filosofia de la historia unmiversal; preten

de tratar filos6ficamente 1la historia; y la define como "la considera-

cién pensante de la historia"(3).

v



Nuestra hipbtesis consistird en demostrar que en la filosofia de la
historia de Hegel la historia universal es el progreso en la conciencia de
la libertad; mostrar que la historia universal es la realizacién del espi-
ritu y por ende la evolucién del concepto de libertad y que el Estado es la
realizacién temporal de la libertad.

Antes de 1inciar nuestro trabajo quisieramos suplicar excusas por el
exceso de citas textuales. Nuestra actitud obedece, ojalé sea justificable,
a la 1ntencién de hacer més fieles al pensamiento de los distintos pensado
res. La lectura de las obras de Hegel, en particular, es bastante fatigosa
debido a su terminologia. Sacrificamos pues, claridad, pero creemos ofrecer
lo propio de los pensadores y, con ello, lo esencial.

Quisieramos también, tratar de justificar en algunos puntos el conte-
nido de este trabajo. El primer capitulo pretende hacer ver las dificulta-
des que existen para concebir la filosoffa de la historia; el tercero pre-
tende facilitarnos la tarea de comprensi6n de la filosofia de Hegel por me
dio de la exposicibn de la relacién de su pensamiento con el pensamiento de
sus antecesores més influyentes; el cuarto pretende lo mismo que el tercero

ofreciendo para ello la exposicién de los temas esenciales de la filosofia

de Hegel.



CAPITULO 1

DEFINICION DE CONCEPTOS

l. La Filosofia

Segin Ferdinand de Saussure, una verdadera ciencia para ser tal, debe
preocuparse por "determinar la naturaleza de su objeto de estudio. ¥, sin
‘tal operaciém elemental, una ciencia es incapaz de procurarse un método'.

1 (1) e Kopnin afirma ques "EL objeto de la ciencia filosbfica, es decir, el
campo de cuestiones que investiga. 4 ha variado constantemente. BEsa varia=-
cibén del objeto de la ciencia no constituye una peruliaridad especifica de
la filosofia. La historia del desarrollo del conocimiento nos demuestra
que el objeto de toda ciencia se halla en constante cambio®.(”) Afiade que
El cambio del objeto de una ciencia estd supeditado a determinadas leyes
que dependen del cardcter especifico del objeto estudiado por dicha cien=-
ciay asi como de la relacién entre &1 y la prlctica social de la humanidad.
Sin embargo, en la variacidn del objeto de la ciencia hay algo esencial que
83 comfm e inherente a todas las ciencias el objeto de una u otra
ciencia, en el proceso de un desarrollo, se restringe y amplia simultanea
mente. La restriccidén del objeto de la ciencia se debe a la ininterrumpi-
da diferenciacibn de las ciencias, ya que las diversas partes de una cien
cia, al progresar en su desarrollo, se hacen independientes, se convierten
a su vez en ciencias con un objeto determinado y su propio método de inves
tigacibne Mas esa restriccién del objeto nos conduce simulténeamente (gra
cias a la profundizacién de nuestros conocimientos de la esencia del obje

to estudiado), al. descubrimiento de facetas, temas y leyes que antes no




se estudiaban. Y en este sentido se amplia el objeto de la ciencia. En el
proceso de esa restriccidén y ampliacidn simultinea del objeto, la ciencia
se va aproximando cada vez mas al descubrimiento de su objeto propio, espe
cifico (6)o Kopnin ilustra esta 1dea exponiendo los cambios sufridos por
el objeto de la filosofia y concluye que, en la actualidad, su objeto es
el estudio de las leyes mis generales del movimiento.! La misién de la fi-
losofia se reducey en {iltima instanciay a descubrir las leyes generales
del movimiento gue predominan tanto en la naturaleza, como en la historia
de la sociedad humana, y en el pensamiento™ (7), La filosofia es la cien=

cia que estudia las leyes mis generales del desarrollo de la realidad.

2, Historia

Ls palabra historia designa, segfiin Dagoberto Marroquin, dos objetivos
distintosy pero estrechamente vinculados: "Por Historia se comprende, en
primer término, al proceso objetivo de cambio que tiene lugar en la inter
minable serie de acontecimientos que constituyen el devenir de los grupos
sociales"(8), Adiade que cabe definir, entonces, la ciencia de la Historia,
"como el conjunto sistemAtico de conocimientos relativos a la serie de su
cesos que tienen lugar en el devenir de los grupos sociales, ciencia que
trata de interpretar adecuadamente dichos sucesos, de describir sus cone-=
xiones l8gicas y relaciones de causalidad para determinar los principios
y leyes que gobiernan los cambios en el tiempo y en el espacio'(9). Tam=
b1én define Dagoberto Marroquin lo que entiende por Teoria de la Historias
"la disciplina filosdéfica que tiene por objeto el estudio de la ciencia de

la historia, para fijar su contenido y limites, su método y sus fuentes de



conocimiento y, en general, sus principios basicos y su articulacidn siste

mé.ti ca¥ (10 °

3¢ Filosofi{a de la historia

Para nosotros es una de 1las antiguas disciplinas filos8ficase Se ocu
paba, hasta el siglo pasado, de los problemas relativos al sentido y leyes
de la historia, de la direccidn fundamental del desarrollo de la humanidad.
Estos problemas, nos parecen, han de ser tratados por la ciencia histérica;
ello implica la innecesaria existencia de una filosofia de la historia en
la actualidad.

Dagoberto Marroquin sefiala que la filosofia de la historia es wna dis
ciplina filosbfica y, como tal, tiene como objeto interpretar la historia
como parte de un sistema filosdfico, utilizando wn método aprioristico es=-
peculativo, Aflade que las tareas de la filosofia de la historia consisten
en:

"a) Seleccionar hechos histéricos que confirmen el sistemae

b) Ubicar los hechos seleccionados dentro del sistema (y)

c) Formular conclusiones de cardcter universal'. (11)

k. Problemas

Como se ve, existen problema% para distinguir entre ciemncia histbri-
ca y filosofia de la historiae A ello cabe afiadir el uso que al respecto
frecuentemente suelen darse también a los términos: historiografia, histo

riosoffa e historiologfa. Dagoberto Marroquin sefiala que por Historiogra=-




fia debemos entender el arte de escribir 1a historia = la historia que

consta por escrito=j por Historiosofia, filosofia de la historia y, por

Historiologia, "la ciencia que tiene por objeto el estudio de la filosofia
de la historiao Esta filtima ciencia, al estudiar objetivamente lo que es y
lo que ha realizado la filosofia de la historia, viene a ser como una rama
especializada de la teoria de la historia'.(12)

Para Ortega y Gasset, por "filosoffa de la historia se ha entendido
hasta ahora wna de dos cosas: o el intento de construir el contenido de la

historia mediante categorias sensu stricto filosdéficas (Hegel), o bien la

reflexién sobre la forma intelectual que la historiografia practica (Ric-
kert)e Esta es wna légica, gquella wa metafisica de la historia®(13) ¥
para 81 la historiologia "no es ni lo uno ni lo otro'e Para &L la historio

logfa" no es e.ee una reflexidn metodoldgica sobre la historia rerum gesta=

rum o historiografia, sino un anflisis inmediato de la res gesta, de la
realidad histérica"(1%),

Ya vemos que ni siquiera podemos conciliar en algim aspecto a Dagober
to Marroquin con Ortega y Gasset.

Nosotros insistimos en lo planteado al inicio del numeral tres de es=
te capftulo: la filosofia de la historia debe ceder a la ciencia histbdri-
cae Y ahora si vamos a tratar de definir esta con mayor claridad: es la
ciencia que investiga las leyes generales del desarrollo de la sociedad
humana y las formes de su realizacidén en la actividad histérica de los hom
bres. Tal nos parece la més acertada conceptualizacidén de la ciencla his=

t6ri C&(ﬁ ) a



Consideramosy segim la definicidn anterior, que en la actualidad la
filosofia de la historia estéd superada por el materialismo histérico. La
concepcidn filosb6fica anterior a la fundacidn del materialismo histérico
nos parece una disciplina filosdfica que no tenia claramente definido su
objeto -sus problemas, sus propbsitos, etc., Esta afirmacidn trataremos de
justificarla en el siguiente capitulo y, tampoién veremos, como despuds del
aparecimiento del materialismo histérico, todavia es tratada la historia

en base a prejuicios neohegelianos ositivistas, eclecticistas, etc,
[=} 9 ] 9



CAPITULO II: LA FILOSONTA DE LA HISTORIA ANTLRIOR A HEGEL,

1, La concepcidn griega: teogonfa, cosmogonfa, teodicea de la historia,

En el siglo V a.n.e. vio Grecia el nacimiento de la historia con la
labor de dos grandes historiadores: Herodoto y Tucididese Fn el siglo II
Aen.8e €l historiador mis importante fue Polibio de megalbpoliss, En su
"Historia universal ~historia de las conquistas romanas del perfiodo 220=
168 (cafda de Macedonia) y de la romanizacidn de los paises conquistados
en el perfodo 168-146 (destruccifn de Cartago)- intenta imprimir un caric
ter universal a la misma. Ea ella intenta explicar "por qué medios, por
que hfbil conduccién, logrd Roma poner al universo entero bajo sus leyes
en el lapso de cincuenta y tres afios." Polibio formuld wma "ley de la su=
cesifn ciclica de las constituciones politicas =Aristdteles habia expuesto
ya una-, segim la cual se origina em una forma de gobierno la degeneracién
y revolucién de la misma (monarquia, tirania -aristocracia, oligarquia=- de
mocracia, oclocracia) y su teoria de vida orginica de los Estados: crecer,
florecer y morire. Estas ideas de sucesifn ciclica y del proceso biolbgico
de grandes fenbmenos histdéricos son motivo principal de la filosofia de la
historia moderna"( 16)e

Contemporéneo de Polibio fue Apolodoro de Atenas, autor de una "Cro=-
nologia' desde la calda de Troya hasta fines del siglo II y de una exten=
sa "enciclopedia''de la mitologia griega. En el siglo I a.ne.€s cabe mencio
nar a Diodoro Siculo y Nicolas de Damasco. En su "Biblioteca histérica®
Diodoro describe lo ocurrido a cada pals y naci1én desde los remotos orige
nes hasta la conquista de la Galia por César(1?)o

Vico categoriza como padre de la historia griega a Herodoto y a Tu

ci1dides, praimer historiador severo y grave de Grecia (18)a



Thyssen nos dice: "Pueden considerarse como ideas precursorasSess l1las
intuiciones cosmogénicas de dioses, cosmos, tierra y hombres, contenidos
por un lado en mitos y cuentos difundidos en todas las partes de la tierra
¥ por otro en la cosmogonia filosbfica., Pyede nombrarse como fruto de los
primeros, para citar un ejemplo, la Teogonfa y Cosmogonia de Hesi0doeses U=
na teoria filos8fica de la génesis aparece en los antiguos fildsofos grie-
gos de la naturalezai nace la tierra del agua, del fuego, etc.s mediante
procesos determinados, por ejemplo concentracidén y disipacidn, amor y odio,
y a menudo en una sucesibén ciclica de mundos gue nacen y mueren (véase es-
pecialmente Hericlito)e .. ..

“Hay que mencionar aqui las antiguas ideas extensamente difundidas
de un estado primitive paradisiaco, de una Edad Dorada de la paz y de la
Justicia, pero sin cultura todavia, o bien, de cuairo edades: de oro, de
plata, de bronce y de hierro, como los describen Herddoto y Ovidio. Asi
mismo en época temprana (siglo V antes de J.C.) fueron concebidos por los
fildsofos griegos -Dembcrito y Protigoras- teorias del estado primitivo ¥
del desarrollo cultural, que se mantuvieron a través de la evolucidén filo-
sb6fica hasta la tardia antiguedad. Dembcrito emsefiaba que la cultura habia
tenido su origen en la necesidad y la utilidad, y que los inventos se ha-=

bian logrado imitando a la naturaleza"( 19,
2o Agustin de Hipona (354=430): teologfa de la historia.
En "La ciudad de Dios" (413-426) desarrolla la concepcién cristiana

de la historis mundial, entendida en un sentido fatalista como resultado

de la predestinacién divina. A la “ciudad terrena',; al mmdanal Estado



“pecadog“, contrapone la "ciudad de Dios", el dominio mundial de la Igle=
8iae

Canals Vidal sefiala que, '"la filosofia moral de San Agustin centrada
en wna perspactiva ejemplarista, contempla la ley natural como participa=-
cidn en la mente finita, segin iluminacidn divina, de la eterna ley ejem=-
plar del orden querido eternamente por Dios en el mundo creadoe

Desde una perspectiva providencialista sobre la historia de la humani
dad la comprensifn &tica de San Agustin se dirige a la vida colectiva y su
cesiva de las generaciones humanas, Puede afirmarse que en este seantido la
filosofia moral agustiniana constituye una plena y comprensiva sintesis en
tre el caricter Intimo y personal de lo &tico y la insercién del hombre en
la vida wiversal de la humanidade.

Es\impoéible exagerar la influencia histérica de sus libros scbre la
"Ciudad de Dios". De intencién apologltica y ocasionados por la necesidad
de defender la fe cristiana acusada como responsable de la ruina del mundo
antiguo, la teologia de la historia que en ella se contiene fue wo de los
elementos fundamentales de la constitucidn del mundo cristiano occidentale
Concepto clave del pensamiento de San Agustin sobre la sociedad y la histo
ria, traduccibén dindmica y colectiva de su metafisica del orden, es la i=-
dea de la "paz''s '"De la paz se puede decir que es el fin de nuestros bie-
nese. Quien conozca las cosas humanas y la naturaleza de las mismas recono
cerd conmigo que asi{ como no hay nadie que no quiera gozar asi tampoco no
hay nadie que no quiera tener paz's

WE1 bien supremo y soberano, €8 paz en la vida eterna, o vida eterna
en la paze Pero afin en las cosas humanas nada es mis deseado por los home=

brese En torno a esta concepcidn del designio divino sobre el universo y



la historia, San Agustin contempla la tensién dramAtica del enfrentamiento
de "dos ciudades"™ edificadas sobre contrarios amores: la ciudad terrena ¥y
la caudad celestial'(20).

La dualidad agustiniana de la ciudad terrena y la ciudad celeste se
integra plenamente con la metafisica y teologia agustiniana del bien y de
1la salvacidne

'"La ciudad terrena, que tiene su término en la condenacidén eterna, la
describe ciertamente San Agustin en su despliegue concreto e histérico, y
al hacerlo nos presenta la sucesidn de los imperios de los gentiles. El
contraste con los patriarcas y reyes de lsrael podria llevar, parece, &
aceptar una contraposicién por la que la cultura y la politica terrenas se
enfrentase de modo insalvable a la presencia del reino de Dios en la tie=

rra"(21).

3, Francois = Marie Arouet Voltaire (1694=1778)

Critica el punto de vista cristiano biblico sobre el desarrollo so=
cial. En su filosofia de la historia plantea la idea del desarrollo progre
sivo de la sociedad con independencia de la voluntad divina, Voltaire con-
sideraba a la iglesia catdlica como enemigo fundamental del progreso.

En su "Ensayo sobre las costumbres y el espiritu de las naciones"
(1756) continfia logd'Discours sur l'histoire universelle® (168l) de Bossuet;
de hecho el subtitulo de su obra dice "Y sobre los principales hechos de
la historia desde Carlomagno hasta Luis XIII¥,

Observése en el siguiente pasaje el pensamiento anticatdlico de Vol=-

taire a propdsito de la ejecucidn de Enrique IV: "Es cosa muy deplorable



que la misma religidn que ordena, como tantas otras, el perddén de las in=-
jurias, haya hecho cometer siempre tantos homicidios, y ello nada mis que
en virtud de esta sola mixima: que quien no piense como nosotros es un ré
probo, y que los réprobos deben ser aborrecidos'(22)e

He aqui la idea de la independencia de los hombres respecto a la vo=-
luntad divina: "Si el Ser eterno, que todo ha previsto, todo ordenado, que
gobierna todo por leyes inmutables, se contraria a si mismo, trastornando
todas sus leyes, esto no puede ser sino en beneficio de la naturaleza ente
rae Pero parece contradictorio suponer un caso en el que el creador y el
duefio de todo pueda cambiar el orden del mundo para bien de &ste, pues o
bien ha previsto la pretendida necesidad que de ello tenia, o no la ha pre
vistoe Si la ha previsto, ha puesto orden desde el comienzo; sino la ha
previsto, ya no es Dios"(23), Y "Dios nos ha dado un principio de razén uni
versal, asi como ha dado plumas a las aves y pelaje al oso; y este princi-
pio es tan constante, que subsiste a pesar de cuantas pasiones lo combaten,
a pesar de los tiranos que quieren ahogarlo en sangre, y de los impostores
que quieren aniquilarlo en la supersticién. Gracias a @l, el pueblo mis ru
do juzga siempre muy bien, a la larga, acerca de las leyes que lo gobiernan,
porque le es dado sentir si estas leyes estan conformes o se oponen a los
principios de conmiseracién y de justicia que alberga en su corazén'(24).

"Finalmente, lo que debe eliminar todas las dificultades, a los ojos

de todos los cristianos, es que ni en los "Actos de los Apdstoles', ni en

las "Bpistolas de San Pablo", se dice palabra de wn viaje de Simén Barjo-

na a Roma. Los términos de sede, de pontificado, de papado, atribuidos a
Pedro, son de una sensible ridiculez. Qué otra sede que una asamblea in-

cognita de unos cuantos pobres del populacho judiol



Sin embargo, sobre esta fibula esta fundado el poderio papal, y sobre
ella se sostiene todavia, luego de todas sus pérdidas. Que se juzgue des=-
pués de esto cdmo la opinidn gobierna al mundo, cb6mo la mentira subyuga a

la ignorancia, cuan fitil ha sido esta mentira para esclavizar a los pue-—

blos, encadenarlos y despojarlos'(25).

b, Giambattista Vico (1668-174l): El ciclo histérico

En sus "principios de una ciencia nueva sobre la naturaleza comim de
las naciones" (1725-1730) crea la teoria del ciclo histdérico. Admite la e
xistencia del principio divino del cual derivan las leyes de la historiaj
pero al mismo tiempo indica que la sociedad se desarrolla en virtud de caun
sas internas, sujetas a ley. Cada pueblo pasa en su evolucién por tres e-=
dades: divina, heroica y humana. Estas edades son analogas a las de la vi=
da del hombre: infancia, juventud y madurez. El Estado surge en la época
heroica y representa el dominio de la aristocracia. Eu la época humana ad
viene, en su sustitucidn, el Estado democritico, en el que triunfan la 1i
bertad y la "justicia natural'. Asi se llega a la cima del desarrollo de
la humanidad, a su madurez, a la que sigue la decadencia. La sociedad vuel
ve a su estado inicial. De nuevo el movimiento se produce en linea ascen=
dente y comienza un nuevo ciclos Respecto a la dependencia de los hombres
al principio divinoy, afirma Wico: "All{ donde los pueblos estin de tal mo
do endurecidos por las armas que no hay lugar para las leyes humanas, el
fnico medio capmz de reducirlos es la religidn'e. Y continfia: "en el esta=
do sin ley, la providencia divina facilitd a los fieros y violentos su pa

80 a la humanidad, despertando en ellos una 1dea confusa de la divinidad,



que ellos, por su ignorancia, atribuyeron a quien no correspondia; y de es
te modo, por el temor de tal imaginada divinidad empezaron a conducirse
con cierto orden'(26).

En relacibn al ciclo histérico escrihe Vica: "As{ esta nueva ciencia
o Metafisica, meditando, a la luz de la providencia divina, sobre la comin
naturaleza de las naciones, y habiendo descubierto los origenes de las co-
sas divinas y humanas entre las naciones gentiles, establece un sistema del
derecho natural de las gentes, que procede en suma igualdad y constancia
por las tres edades que los egipcios dijeron haber recorrido a través de
todo el tiempo del mundo, o sea: la edad de los dioses, en la que los gen-
tiles creyeron vivir bajo los gobiernos divanos y que todo les era ordena=-
do por los auspicios y ordculos, que constituyen las razas mas antiguas de
la historia profana; la edad de los héroes, en la que estos reinaron en to
das partes mediante repiblicas aristécraticas, por juzgar que habla una di
ferencia entre ellos y los plebeyos; y, por iltimo, la edad de los hombres,
en la que todos reconocieron ser iguales en cuanto a su naturaleza humana,
naciendo asi, primero, las repfiblicas populares, y luego, la monarquia,

formas ambas de gobiernos humanos, como poco antes hemos dicho™(27).

Se Emmanuel Kant (1724-1804): teodicea de la historia

Kant sefiala la existencia de antagonismos en el proceso histbérico de
la vida de la sociedad y formula una teoria sobre la necesidad de la paz
perpetuae. Segin él,. el medio para establecer y conservar la paz radica en
el desarrollo del comercio y de las relaciones internacionales con los be

neficios reciprocos que de ello se derivan para los diferentes estadose




Kant se apresurd a publicar emn 1784 la "Idea de una historias wniver-
sal desde el punto de vista cosmopolita’ para refutar de antemano las "I
deas para una filosoffa de la historia de la humanidad" (1784-1791) de su
antiguo discipulo Herder.

Segim Kant, el destino individual es imposible de ser cumplido: sdlo
la especie se puede determinar, logrando asi ser lo que por esencia, 0 i=
dealmente, ese Kant diferencia entre el género, ldgicamente considerado,
que es un universal abstracto, un compositum de unidades discretas, y el
género, histéricamente concebido, que es una totalidad continua, un totum
constituido por la integra serie de las generaciones humanas, que se ex—
tiende a lo infinito o indeterminado. En el primer caso el género es mero
concepto; en el segundo Idea, mis ain, "humanidad": wn todo que no estd su
mativamente compuesto por individuos, sino que es el supuesto del ser de
las indivadualidades que lo constituyen. Los individuos no se desvanecen en
la abstraccion genérica de la humanidad, sino que reciben de ésta el senti=-
do que ellos tienen, porque, en cierto modo -~desde el punto de vista de la
razbén~ aquella los precedeo

Para Kant, el hombre es un ser que necesita ser gobernado: de otro mo
do se abandonaria a los abusos de una libertad sin ley y arbitrariae. Dicho
principio se halla, segim Kant, confirmado por la experiencia histérica de
todos los pueblos. En efecto, la existencia de un pafs estd condicionada
por una justa limitacifn de las libertades individuales, para lo cual hace
falta wm Estado que ejercite el poder de acuerdo com el derecho. La condie=
¢idén para que un pueblo sea tal estd en el gobiernoc.

Segim Kant, el hombre abandona la condicidén de su natural salvajismo

cuando ingresa en una sociedad civil y se somete, de ese modo, a la volun-



tad general. El Estado constituye el centro de las relaciones humanas: las
vinculaciones entre los hombres {fmicamente llegan a ser tales cuando los
nexos naturales se sustituyen por otros legales o juridicose

Por otra partey segin Kant, en la discordia y la guerra se halla el
notor que impulsa al perfeccionamiento de las capacidades del hombre, dema
siado dbcil a los halagos de la pereza animal que laten en su senoce Y el j
deal a que el curso histdrico se va aproxamando esti dado por wma sociedad
cosmopolitae En ella el hombre sentiria a lo humano como tale

El destino es la determinacidn interna, la realizacidén de una esenciae
Lo valioso no se halla en las diferencias individuales sino en el factor ra
cional que los penetra y torna homogéneos: la humanidad no ss simplemente
el todo de los hombres sino también la totalidad de los mismos en cuanto es
tin reunidos en la tarea comim de realizar las posibilidades, infinitas e
indeterminadas, que brotan de la razoén. Y en ella estd el valor mis alto que,
por ser racional, corresponde a lo universal. Una accibén o un hecho o uma di
ferencia individual sélo tienen valor cuando representan lo universal. Los
individuos, pues, son simples portadores y depositarios de universalidades
valiosas(28),.

Podriamos reunir asi los temas fundamentales de los problemas esencia-
les de la filosofia de la historia de Kant:

1. El concepto "cultural" de la historia: un hecho tiene significacidn
histérica cuando se refiere a las tareas de la razdn, que Son comunes a la
humanidad, y que exigen, primordialmente, la realizacién de valores moralese
Los acontecimientos, en cambio, que no ingresan en ese todo de valor, es de=
cir, en los contenidos que derivan de la actividad de la razdn, pertenecen

al dominio de la naturalezae.



2¢ Los fines éticos que emanan del ser inteligible del hombre son, por
eso mismo, intemporales,

3¢ Los conceptos de la razdn son Ideas, y tienen la particularidad de
constituir fines. Mientras que los conceptos del entendimiento se aplican
a lo gque es, en el dominio de la experiencia, los de la razém proporcionan
los fines a que la experiencia tiende, y que no estén en ellae Todo fin,
por serlo, ejerce cierta atraccién o, al menos, un llamado. Las Ideas exi-
gen que aquello que ellas proponen sea realizado en la experienciae I la
historia -que es empirica~ consiste en que ésta se aproxime gradualmente a
las Ideasy que son racionales o inteligibles.

ke El destino fltimo de la historia es inalcanzable, porque nunca po-
drd haber una coincidencia entre el mundo sensible y el inteligible. Si la
historia cumpliera la finalidad a que tiende, desapareceria como tal, ab=
sorbida por la eternidad de los valores intemporales. ElL fin final de la
historia constituye, al mismo tiempo, el acabamiento de la mismae

5e¢ Entre la Idea y la realidad hay un miembro intermediario, que posi
bilita el ascensc de ésta hacia aquella: El Estado. Este tiene un origemn
empirico, fundado en el poder, y una finalidad moral, concretada en el de-
recho y la justiciae Dentro del devenir histérico, dicha institucidn desem
pefia el privilegiado papel de ser mediadora entre la €ticidad y las propen
egiones paturales delhombre. En este punto Hegel es un auténtico heredero
de Kant,

6e La filosofia de la historia es practical al descubrir los resortes
que mueven los intereses humanos propone los medios para acelerar el proce
80 mediante el cual estas, 1nexorablemente, caeran bajo el poder de la ra-

’,

zén y se pondrin al servicio de la Idea. g



La "ldea de wma historia universal desde el punto de vista cosmopoli-
ta constituye el eje en tormo al cual gira toda la filosofia de la histo-
ria de Kant. Antes de resumirla , advertimos con Kant que:"Cualquiera sea
el concepto que se tenga sobre la libertad de la voluntad, desde un punto
de vista metafisico, las manifestaciones de la misma, es decir, las accio-
nes humanas, estin determinadas por leyes universales de la naturaleza,
tantoc como cualquier otro acontecimiente naturale. Por muy profundamente o=
cultos que puedan estar las causas de esos fendmenos, la historia =-que se
ocupa de narrarlos—- nos permite esperar que se descubrird una marcha regu-
lar de la voluntad humana, cuando considere en conjunto el juego de la li=-
bertad"(29) Parece que no habia que esperar mucho: ya veremos que Hegel,
en su sistema, incorpora y resuelve, a su manera, la inquietud de Kant., Pe
ro he aquf el resumen ofrecido, y de la forma como el mismo Kant quaza lo
haria:

WPrimer principio: Todas las disposiciones naturales de una criatura
estan destinados a desarrollarse alguna vez de manera completa y conforme
a fin,"

"Segundo principio: En el hombre... las disposiciones originarias,
que se refieren al uso de la razdén, no se desarrollan completamente en el
aindividuo, sino en la especie. (Bs este el principio que tan caro le costd
a Kant en su polemica con Herder),

WPercer principio: La naturaleza ha querido que el hombre saque ente=
ramente de s{ mismo todo lo que lo lleva mis alld de la ordemacidn mecini-
ca de la existencia animal, y que no particaipe de otra felicidad o perfec=
cidén, fuera de la que &l mismo, libre de instinto, se haya procurado me=

diante la propia razdn.



"Cuarto principio": El medio de que se sirve la naturaleza para alcan
zar el desarrollo de todas las disposiciones consiste en el antagonismo de
las mismas dentro de la sociedad, por cuanto este llega a ser, finalmente,
la causa de su orden regular,

"Quinto principio™: El magno problema de la especie humana, a cuya 80
lucidén la naturaleza constrifie al hombre, es el del establecimiento de una

sociedad civil que administre el derecho de modo universale

"Sexto Principio": Este problema es el més dificil, y también el Glti
mo que la especie humana resolverie

"Séptimo principio¥ El problema del establecimiento de ma constitu-
citn civil perfecta depende de la dificultad, de que haya una relacidn ex-

terior entre los Estados, que sea legal, y no puede ser resuelto sin eso

fﬂ.ti.mo.
"Octavo principio": Podemos considerar los lineamientos generales de
la historia de la especie humena como la realizacidén de wn plan oculto de

la Naturaleza, destinado a producir una constitucidn politica interiormen-

te perfecta, y, con este fin, también perfecto, desde el punto de vista ex

terior; pues tal es la unica condicidn por la cual la naturaleza puede de-
sarrollar todas las disposiciones de la humanidad de un modo acabadoe
"Noveno principio': El intento filosdfico de elaborar la historia umi
versa’ '21 mundo seglin wn plan de la naturaleza referido a la perfecta uni
ficacién civil de la especie humana, se debe considerar como posible y ven
tajosa para dicha intencidn natural'.(30)
En su opfisculo "La paz perpetua!(1795) expone Kant y detalla todo un

tratado de paz mundiale En relacibn al tema nos limitaremos a citar lo que

sefiala a titulo de conclusién en “El conflicto de las facultades" (1798)



en su segunda seccibns

“En qué orden exclusivamente se puede esperar el progreso hacia lo me
jor?

He agui la respuesta: no por el curso de las cosas de abajo hacia arri
ba, sino de arriba hacia abajo. Esperar que por medio de la formacidn de la
Juventud, bajo la direccidn famili r y iuego en las escuelas, desde los cur
sos inferiores hasta superioiss, con uma cultura intelectual y moral refor—
zada por la ensefianza religiosa, se llegari Tinalmente no solo a educar bue
nos ciudadanos, sino a educar para el bien todo lo que siempre puede progre
sar mds y conservarse, es un plan del que difficilmente se puede esperar el
éxito deseadoe. Pues no solo ocurre que el pueblo cree que los gastos de edu
cacién de la juventud no le corresponden a él, sino al Estado; y el Estado,
por su parte, apenas si tiene algo disponible para pagar maestros capaces
que se dediquen con empeiio a sus funciones.., porque lo necesita todo para
la guerra, sino que ademfAs todo el mecamismo de esta educacién no tiene u=
nidad, sino es trazado y aplicado de acuerdo a un plan meditado desde arri
ba, que responda a sus propdsitos, y s1 no se lo mantiene conforme a &l;
también seria necesario que, de cuando en cuando, el Estado se reformase

a 5{ mismo § eee'(31)e

" . vuhant Gottfried Herder (1744-1803): teodicea de la historiae

En sus "ldeas para una filosofia de la historia de la humanidad" (1784-
1791), parte del concepto de progreso en la naturaleza para desarrollar la
doctrina acerca del progreso en la historia y acerca del avance de la so=-

ciedad hacia el humanismo. Herder, como Hegel, subraya la peculiaridad de



la cultura espiritual de diferentes pueblos, Planted algunas ideas relati
vas al papel de la produccidn y de la ciencia en el desenvolvimiento de la
socredad, Herder se anticipa a Hegel en lo que se refiere a la falta de
coincidencia entre los fines subjetivos de las acciones individuales del
hombre y el resultado histérico objetivo de las mismas.

Para Herder el destino individual es posible de ser cumplido. Herder

descubre, de manera vacilante y poco rigurosa, el valor de lo individual.

Advierte que en Kant no estid resuelto el problema de establecer las

relaciones entre la individualidad de los hombres ¥ los pueblos, por una
parte, ¥ la wniversalidad del todo de la historia, por la otra. Kant corrid
el riesgo de que el i1ndividuo quedase absorbido por una entidad abstracta-
vy as{ fue, pero no es Herder quien resuelve dicho problema. Pero comparten
Herder y Kant lo siguiente:

a) El pensamiento de um necesario enfoque de la totalidad del devenir
histbrico, la necesidad de considerar la historia desde un angulo
filosdficoo

b) La existencia de un origen fmico de la especie humana, y con ello,
el destino comin del hombre,

c) El destino se realiza gradualmente en la tierra, en virtud de una
asistencia de la divinidad, cuyo gobierno se extiende a las accio=-
nes humanas: la filosofia de la historia es una teodiceae

d) El cumplimiento del destino no depende de algim instinto seguro e
infalible, sino de la razdn, que es falible,

e) la razén procede, por ensayos y tanteos y el resultado positiwo
de sus actividades se acumula progresivamente,

f) Existe wn progreso colectivo de la especie humana(32)



En el prefmbulo de la primera parte de sus ldeas sefiala Herder su opo
sicién a Kant respecto a la concepcidén del individuo y del Estado: "la abs
traccién de que Estados enteros puedan ser felices siendo desdichados todos
los miembros individuales que viven en ellos, es wn contrasentido, o mejor
dicho: wa expresidn vacua que sz pone de manifiesto como tal al primer vis
taso"(33). Mis afm: "Los diversos tipos de legislacibn y gobierno tuvieron
todos por finalidad que cada cual ejercitara sus facultades sin ser moles-
tado por los demfs y arribar al goce de una mayor libertad y belleza de la
vidae, Para esto se garantizd la propiedad privada, y se facilitd el trabajo,
las artes, el comercio y trafico entre los hombres; se estipularon castigos
para los delincuentes y premios para los beneméritos y se establecieron mi
les de costumbres morales de las diversas clases sociales en la vida pflibli
ca y privada, y hasta en la religién. No fue otro el fin de las guerras que
se hicieron, de los tratados que se cancertaron y de la paulatina creacifén
de un derecho de gentes y de guerra junto con diversas alian;as concernien
tes a la hospitalidad y al trifico comercial, para que el hombre gozara
también fuera de la fronteras de su patria de consideracién y respeto. To-
do cuanto se hizo de bueno en la historia, se hizo a favor de la humanidad,
¥y cuanto hubo en ella de necio, vicioso y repugnante, fue un crimen delesa
humanidad, de manera que el hombre no es capaz de concebir ningin otro fin
ds todos sus esfuerzos y su obrar terreno, como no sea él mismo, con todas
las debilidades y excelencias, bajezas y razgos de nobleza que Dios infun-
did en su naturaleza. Si en toda la creacién procedemos de manera que cono
cemos a todo ser fmicamente por lo que es y lo que obra, entonces la natue
raleza del género humano y su historia nos enseilan con absoluta evidencia

cual sea su fin''(34).



8e Saint-Simon (1760-1825): filosofia "positiva® de la historia.

Saint-Simon hizo extensivo el determinismo al desarrcllo de la socie-
dad humana y tratd el problema de fundamentar la idea de sujecidn histéri-
ca a leye Para &l la ciencia histfrica habia de convertirse en wuna ciencia
tan positiva como la ciencia natural. Cada sistema social, segim &l, repre
senta un paso adelante en la historia. Las fuerzas motrices, decizm, del de
sarrollo social radican en el progreso de los conocimientos ciemtificos,
de la moral y de la religidm. Y la historia pasa, segim Saint-Simon, por
tres fases de desarrollo: teolégica, metafisica y positivae En la primera
domina la religidn y es propia de las sodiedades esclavista y feudal. La
segunda es propia del sistema feudal en decadencia o La tercers, propia
de los tiempos modernos, deberd basarse en la ciencia. Hay que subrayar que
para Saint=Simon el progreso social posee wm caracter objetivo; ademis, fun
damentd la necesidad histérica de un nuevo régimen social como resultado,
sujeto a ley, de la historia precedente. la sociedad futura, segln &l, se
basarid en la gran industria organizada y segin su plane En dicha sociedad
el papel dominante pertenecerid a la ciencia y a la industria, a los sabios
¥ & los indusirialese. Incluye entre los industriales a los obreros y a los
fabricantes, a los mercaderes y a los banqueros. La planificacidén de la in
dustria se realizard en interés de la mayoria de los miembros de la socie=
dad, sobre todo en interés de su parte mis pobre. Todos, dice, han de te=
ner garantizado el derecho al trabajo y cada hombre trabajari segin sus ap
titudes » Importante es en Saint-Simbén la idea de que en la sociedad futu=-
ra el gobierno de las personas serd sustituido por la administracidén de las

cosas y por la direccidn de la produccibn.
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CAPITULO III

LOS ANTECEDENTES DEL HEGELTANISMO Y LOS PRINCIPIOS
DIRECTORES DEL SISTEMA

1o Hegel y Kant (1724-1804

Hegel estf siempre situade, y €l mismo lo hacis, al lado de Fichte y
de Schelling, en el grupo de los posksntianos. Es decir, que su filosofia
se desarrolld, como las de Fichte y Schelling, a partir de las ensefianzas
de Kante El criticismo kantiano desemboca en una solucidn agnostica: nada
puede demostrarse en el terreno del absoluto; solo pueden adoptarse creen—
ciase

Kant distingue en el espiritu:

1) Lo sensibilidad (Simmlichkeit) gque recibe a través de las formas

del espacio y del tiempo las sensaciones debidas a la accién que
ejercen sobre nosotros realidades independientes de nuestro espi-
ritu; las cosas en si -¢ noumencs- que Kant declara incogaescibles.

2) EL entendimiento (Verstand) que sintetiza los materiales de la in=-

tuicidn sensible mediante el uso de las categorias ligadas a los
principios del entendimiento puroe

3) La razdn (Vernunft), facultad de sintesis suprema que, al apoyarse

sobre los principios del entendimiento, construye ideas trascenden-

tales, es decir, scobrepasa el cuadro de la esperiencia para alcan=~
zar lo absolutoe

Hegel conserva esta distincidn entre el entendimiento y la razém, pe

ro otorgAndole un sentido muy diferente. Yara ™ant, en efecto, si el enten



dimiento se encierra en el mundo de los fendmenos puede, mediante su acti-
vadad sintética, construir una ciencia valida, y es inevitable que la ra-
zbn fracase en su esfuerzo por ccastruir una metafiz..ze Para Hegel, por
el contrario, el saber del .5~ _.endimiento no es sino una forms inferior del
conocimiento: la del ¢ - ‘ific #gwu= no es "’ 1Zsofo, o altn la de los anti-
guos metafisice=»™ - el e~n‘rars: = raszén, tal como la concibe, nos per-
mite alcanzar el conocimiento mids elevado, nos permite alcanzar verdadera-

mente el absoluto(35).

2+ Hegel y los poskantianos: Fichte y Schelling(1762-1814) y (1775-1854)

Las doctrinas poskantianas edificaron los sistemas metafisicos mas o=
sados que el pensamiento humano haya concebido hasta entonces. Representan
un dogmatismo mis radical todavia que los que Kant habia rechazadoe. No obs
tante estan lejos de seiialar un retroceso, pues estas doctrinas suponen al
kantismo, al mismo tiempo que lo sobrepasan; conservan, integriandoles en su
sistema, las adquisiciones que juzgan vilidas y evitan que se caiga nusva=-
mente en los procedimientos rutinarios del "dogmatismo carcomido's

YAl considerar retrospectivamente el admirable movimiento filésofico
que constituye el idealismo alemin, Hegel pudo considerarse a si mismo co
mo o. fildsofo que superd todas las adquisiciones de dicho idealismo filg
86fico, que las condujo hasta su término 1ldgico, y que expresa, por asi
decirlo, el resultado dial8ctico del mismo. Fichte representaria el idea-
lismo subjetivo, la -eterna oposicién del yo y del no~yo, una oposicidén no
resuelta, pero que solo debe negarse, una filosofia de la accibén moral.

Schelling representaria el idealismo objetivo, la identidad del yo y del



no-yo dentro de lo absoluto, una filosofia de la contemplacidn estética; ¥

Hegel el idealismo absoluto, conservando en el seno mismo de lo absoluto la
dialéctica de la reflexidén que es propia de Fichte, una filosofia de la sin
tesis concreta. Por lo tanto se puede decir que la visién que Hegel propone

de sf mismo es ya una cierta filosofia de la Historia de la Filosofia, ¥

que fue el primero en crear esta representacidn, no obstante demasiado es=
quemdtica, de las tres formas de idealismo) idealismo subjetivo, idealismo
objetivo e idealismo absoluto, mediante la cual tantas veces se ha querido
definir el hegelianismo'(36).

"Schelling, asi como Schiller lo habia ya hecho frente a Kant, opone
al 1dealismo fichteano, que es un idealismo moral, un idealismo de cardcter
estético, Para Fichte, al menos para el primer Fichte, la intuicibn intelec
tual es la de la accidn moral, mediante la cual el sujeto libre se eleva a
la wds alta conciencia de si, y, oponiéndose al mundo, lo niega. Es dentro
de esta tensi6n del Yo que se pone oponiéndose, donde reside la libertad
practicae. Para Schelling, al contrario, la intuicién intelectual, tal como
la presenta al término de su sistema del idealismo trascendental, es una
intuicidn estética. El artista no alcanza la libertad suprema en la lucha
sino dentro de uma armonia reencontrada, en la coincidencia con el absolu-
to dentro de la creacidn estética, es el mundo del arte quien nos ofrece
la mAs alta revelacidn del absolutoe

Pero en los primeros trabajos hegelianos no encontramos una filosofia
del arte, sino que, por el contrario, encontramos wma meditacién sobre la
vida de un pueblo, sobre la relacidén viviente del individuo, y de la ciu-
dad tal como ella se manifestaba en un griego o un romance Este objeto, es

te espejo donde el sujeto se encuentra a sf{ mismo porque es su creacidn,



es para Hegel, desde sus primeras etapas, no la naturaleza o el arte, sino

el espiritu, entendido como realidad supra-individual, como espiritu de un

pueblo, espiritu de una religién. La experiencia de las totalidades histd-
ricas, dsts es sin duda la expsvriencia fundamental de Hegel, la que intenta
rd integrar al idealismo alemin, La teoria kantiana de la libertad, desarro
llada con tanta profundidad por Fichte, era aim una teoria abstractae EL i
dealismo filosdfico tenia necesidad de pensar al hombre en su historia con
creta y de encontrar en ella el espiritue. Schiller, Goethe y Schelling ha-
bian abierto el camino, pero ellos pensaban en particular (tal como debia
hacerlo Goethe) el problema de las relaciones entre el hombre espiritual y
la naturaleza, se elevan inclusive hasta pensar el arte, pero hasta un pen
samiento de la historia de los pueblos como ya habia entrevisto Herder'(37)e
Fichte y Schelling reaccionaron contra el dualismo de Kant. Este pre-

tende conciliar empirismo y racionalismo, materia y forma, fendmeno y cosa.

en si, razén tebrica y razdn prictica. Los postulados de la razén prictica

~existencia de Dios e inmortalidad del alma~ "agravan aim mls el dualismo,
ya que al justificar una metafisica de la trascendencia, oponen al mundo
dado wn mis alld sobrenatural’- Fichte y Schelling "querian establecer umna
concepcién verdaderamente unificada del mundo. Fichte hace de la cosa en si
un absoluto subjetivo, el yo puro, que se plantea a si mismo al oponerse

uw no=yo, es decir, al darse un limite que hace posible las conciencias in
dividuales y abre un campo de accidén a la actividad morale. Schelling opone

a este 1dealismo subjetivo un idealismo objetivo y conduce todo a un absg

luto neutro que domina la oposicidén entre el yo y el no-yo, la identidad
indiferenciada de lo subjetivo y de lo objetivo que &l cree captar inmedig

tamente por la intuicidn intelectual®(38),




A esta filosoffa de la identidad se adhirid inicialmente Hegel en su

"Diferencia entre los sistemas de Fichte y de Schelling' (1801), Poco a Po
co se alejs de ella en sus cursos de Jena y rompid en forma definitiva con
el ©pensamiento de Schelling al completar la "Fenomenologia del espiritu"
en 1806e kn el prefacio de esta obra critica duramente el absoluto de Sche
1ling y precisa Hegel su propio pensamiento: lo absoluto debe ser conside-
rado menos como sustancia que como sujeto, no como una entidad misteriosa
de la que no podria deducirse el mundo real, sino como una totalidad vivien
te que comprende todas sus determinaciones como momentos de su desenvolvi=
mrento. "Seglin mi modo de ver, que deberd justificarse solamente mediante
1la exposicién del sistema mismo, todo depende de que lo verdadero no se a=-
prehenda y se exprese como sustancia, sino también y en la misma medida co
mo sujeto. Hay que hacer notar, al mismo tiempo, que la sustancialidad im=-

plica tanto lo universal o la inmediatez del saber mismo como aguello gue

es para el saber ser o inmediatez". "La sustancia viva es, ademis, el ser

que es en verdad sujeto o lo que tanto vale, que es en verdad real, pero
80lo en cuanto es el movimiento del ponerse a si misma o la mediacibn de

su devenir otro consigo misma™(39).
3s Hegel y Spinoga (1632=1677)

"Hegel llamaba a la filosofia de la identidad de Schelling un "spino=
zismo kantiano's Al adoptarla se habia adherido, de hecho, a la doctrina
de la inmanencia de Spinoza, a ese uno y todo "que su amigo Holderlin,
en el Seminario de Tubinga, le presentaba ya como la verdad suprema. Un

fondo de Spinozismo se mantuvo, por cierto, en la filosofia de Hegelj sin

- co———

-



embargo, Se aparece una oposicidén desde el momento en que Se separa de
Schellinge Rechaza entonces implicitamente el Spinosismoyen tanto que filo
soffa de la sustancia, en tanto que metafisica del entendimiento y en tan-
to doctrina fundada sobre el método matemAtico que solo es adecuado en el
dominio de la cantidad purae. Si permanece fiel al principio de la inmanen-
cia, no puede admitir -en cambio- que los atributos y los modos esten sim-
plemente en la sustanciaj estos deben ser deducidos de ella como sus dife-
renciaoz xues necesarias.Lo que falta en el mundo de Spinoza es el desenvol-

vimiento dialéctico que domina el universo hegeliano,Spinoza afirma que

toda determinacién es una negacidn, pero ignora la negacidén de la negacidn,

que es la fuente de progreso tanto en el ser como en el pensamiento. El ab
soluto de Spinoza es un recepticulo infinito que contiene simplemente sus
determinaciones finitas y tiene, de hecho, los caracteres de una cosaj el

absoluto de Hegel, sujeto mis bien que sustancia, es un proceso, un progre-

80, un devenir y se manifiesta como un desenvolvimiento, una evolucidn...

Para Spinoza el absoluto es simultineamente extensién y pemnsamiento; para

Hegel es sucesivamente materia y espiritu. Aquello que Spinoza explica por

un paralelismo que hace del alma la idea de un cuerpo, para Hegel resulta
de una evolucibn: la naturaleza, exteriorizacién de la Idea absoluta, se
eleva en forma gradusl del mecanismo a la vida, y el progreso de la vida
alcanza su {iltimo término en el pensamiento del hombre en el que el Espiri
tu absoluto acaba por adquirir conciencia de si mismo. Para Spinoza, todo
se encadena necesariamente en el universo segim un determinismo mecanicis-
ta y la finalidad no es mis que una ilusidén. Hegel, por el contrario, aso-

cia la finalidad al determinismojpara 81, la determinacién es, al mismo

tiempo, destinacién: la naturaleza evoluciona en forma dialéctica para ha-




cer aparecer el espiTitu" (40)

L. Hegel y Montesquieu (1689-1755)

Se pregunta de quien tomd Hegel expresiones como espiritu y genio de
un puebloe En Montesquieu la busqueda de las leyes generales no excluye el
estudio de las diferencias y de las especificaciones. Buscando el espiritu

de las leyes, Montesquieu quiere descubrir las relaciones que tiemen las

leyes con el medio geogrifico o con "el espiritu general de una nacidn'.
Las leyes deben ser "tan ajustadas a las condiciones del pueblo para

el cual se bacen, que serfa una rarisima casualidad si las hechas para una

nacién sirvieran para otra™(4l). Pero en el aparece el espiritu de un pue-

blo como una resultante de diversas fuentes,

Se Hegel y Herder

Es en Herder donde el genio primitivo de los pueblos es considerado
por primera vez con una '‘conciencia histdrica'. Herder buscaba en todas par
tes, dentro de la historia, la energia viviente, no la forma invariable si
no el devenir, el signo de la fuerza actuante. Su concepcidén del desarro-
llo era, tal vez, demasiado naturalista como para inspirar la concepcién

hegeliana,

6. Hegel y Lessing (1729-1781)

En "La educacidén del género humano' (1780) plantea una sociedad futu



ra, libre de toda coercidn, donde la religién cede por entero su lugar al
espiritu ilustrado. Proclamd la idea de la tolerancia religiosa y el dere=-

cho al libre pensamiento; sefiald la 1gualdad de los pueblos e instd a las

buenas relaciones entre los mismose Inspiré la teoria del progreso de Hegel.

7 Hegel y Rousseau (1712-1778)

Para Rousseau, en el "Contrato Social', el Estado es resultante de un
contrato entre particulares, Pero de hecho no es el contrato, como contra=

to, lo que impresiona sobre todo a Hegel,; sino la idea de voluntad generale.

Hay una cierta trascendencia de la voluntad general sobre la voluntades in
dividuales, y el hecho de considerar al Estado como voluntad, es para Hegel,
el gran descubrimiento de Rousseaus Yel acto de asociacidn produce un cuer
po moral y colectivo, el cual recibe por este mismo acto su wnidad, su yo
comin, 82 vida y su voluntad (Contrato Social). Rousseau también insiste so
bre la diferencia entre la voluntad general y la voluntad de todog, '"La vo-
luntad general no mira sino al interés comin, la otra solo mira el interés
privado y &ste solo es una suma de voluntades particulares". Hegel encontrd
en Rousseau la idea de la voluntad general de un pueblc, a la vez ideal pa
ra los individuos y realidad en el soberano. "El1 soberano, solo por agquello
que 8l es, siempre es todo lo que debe ser". Rousseau ademis ve en la vo=
luntad general de un pueblo individual una voluntad particular en relacién
con los otros pueblos. Su concepcidn debia, por lo tanto, inspirar a Hegel

muchos rasgos de su propio pensamiento (42).



8. La dialéctica hegeliana y sus antecedentes: Heréclito, Platén, Proclo y

Boehme.

8.1 La dialéctica hegeliana

La dialéctica de Hegel, antes de ser ldgica, es primeramente un esfuer
zo del pensamiento para aprehender el devenir histérico y reconciliar el
tiempo y el concepto.

Como vimos anteriormente, "lo que el entendimiento separa y opone, la

razon lo une en una totalidad concreta. Resuelve los contrarios en una sin-

tesis superior, y reconduce las diferencias a la identidad. Pero esta no es
una 1dentidad abstracta, que estarfa vacfa de contenido; es una 1dentidad
concreta que contiene, plantea y desenvuelve en s misma sus diferenciacio-
nes 1nteriores... El objeto de pensamiento que se encara y es considerado
primero bajo su aspecto mas inmediato, y luego por un brusco cambio (Umsch
lagen), aparece bajo otro aspecto que contradice al primero; por fin, es a-

prehendido como la 1dentidad concreta de estos aspectos opuestos. Todo pro-

gresa asf, tanto en las cosas como en el espiritu, por contradicciones que
se resuelven cada vez en sintesis, de las que surgen nuevas contradicciones.

Este movimiento dialéctico es un desenvolvimiento (Entwichkelung) que hace

pasar al ser de un estado relativamente pobre y abstracto a un estado mds
rico y mas concreto. Cada 1dea tiene en sf misma su propia negacién que la
hace convertirse en otra 1dea, que también se niega a sf misma; se revela
entonces, que estas dos 1deas no son mas que los momentos de una ter-
cera 1dea que contiene a las dos primeras y las eleva a una unidad supe

rior. Se realiza asf el progreso dialéctico, cuyo vehiculo es lo que Hegel

denomina lo negativo. Lo negativo es la antftesis de donde nace la contra-



diccién, la cual se suprime por negacidn de la negacilém al ser absorbida

en una totalidad mis alta. Este es el movimiento dialéctico que se expresa
corrientemente con la famosa triada: tesis, antjtesis, sintesis, Estos tér
minos, utilizados por Kant y por Fichte, son empleados muy pocas veces por
Hegel, quien usa con mis frecuencia verbos como umschlagen (volverse, cam

biarse) ¥, sobre todo, aufheben, que quiere decir, a la vez, suprimir, con=

servar y elevar'(Li3),

La doctrina hegeliana es, pues, por excelencia, una filosofia de lo

concreto '"No se trata de lo concreto en el sentido vulgar, es decir, del
dato inmediato del conocimiento sensible, El t&rmino concreto debe tomarse

en su sentido etimoldgico: concretum, de concrecere, que &esigna lo que se

acrecienta por el desarrollo del conjunto de sus partes... es la totalidad

construida dialécticamente a partir de sus momentos, momentos que deben

ser, primero, abstraidos, o sea, separados, extraidos de los datos inmedia

tos confusos. Este es el papel previo del entendimiento que, aunque subal=

terno, sigue siendo esencial, y cuando el falta, todo permanece indetermi=
nado, esto es; confundido en la nebulosidad de la intuicién o del senti=-
mientos ,..

El trabajo del pensamiento 1dgico comprende asi, segin Hegel, tres_mo-

mentos: 1) el momento abstracto, el del entendimiento que aisla las deter

minaciones; 2) el momento propiamente dialéctico, el de la razdm negativa

en la que surge la contradiccidnj 3) el momento especulativo, el de la ra-

zbn positiva por la que se eleva a la sintesiS... Este momento de la uni=

dad se llama especulativo porgue el concepto se reconoce en los objetos co

Mo en Su espeJOa.e' (i),

En la Enciclopedia escribe Hegel: "EL hecho lbgico presenta,considera




do en su forma, tres conceptos: a) el abstracto racional; b) el dialécti-
co o negativo racionalj ¢) el especulativo o positivo racional. Estos tres
aspectos, no es que formen por si mismos tres partes de la légica, sino
que son momentos de todo hecho 1ldgico, real; esto es, de todo concepto o
de toda verdad en general., Pueden ser puestos todos juntos bajo el primer
momento, el intelectual, y por este medio tenerlos separados entre si; pe-
ro entonces no son considerados en su verdad. Lla exposicidn que se hace de
las determinaciones del hecho ldgico, como también de su divisidn, es dada,

igualmente, solo en forma anticipada e histdérica"(45).

8e2 Los antecedentes de la dialéctica hegeliana

¥Si la concepcidn de la inmanencia en Hegel, es muy diferente de la
de Spinoza y quizd mis afin de la que se encuentra en Plotino y en la Escue
la de Alejandria, la dialéctica, en cambio, reviste en &l todos los aspec-
tos con los cuales se habia presentado hasta entonces"(46).

8e2¢1 Platén de Atenas (428-427-347, a.n.e.)

"Se trata, ante todo, de la dialéctica como procedimiento de pensar.

Ez este sentido, comfin a Platdn y a Kant, es el arte de descubrir las con-
tradicciones en un objeto de pensamiento y de intentar resolverlas o mos-
trar que son insoclubles. ste método ya habia sido utilizado por Zendn de
Elea y, sobre todo, por los sofistas griegos, a quienes Hegel considera co
mo fildsofos muy grandes, porque con ella comienza la edad de la reflexibn

subjetiva, en la cual el absoluto se pone como sujeto'.(47)




8e2.2 Herdclito de Efeso (544-483, a.n.ce)

"La dialéctica no sdlo es la ley del pensamiento, sino también, y en
especial, la ley del ser. Su mis lejano precursor es, en este punto, Herd-
clito, quien fue el primero en ensefiar que el ser y la nada se identifican
en el devenir, que todo esti en movimiento, todo cambia, todo fluyeees BEL
mundo y la sociedad humena solo progresan por oposiciones , por conflictosj

) la guerra es incesante, esti en todas partes y engendra todo. La filosofia

' hegeliana también es una filosofia del devenir que hace de la contradicecidn

la fuente de todo movimiento y de toda vida. Pero el devenir, para Hegel,

no es solo una evolucidn en el tiempo, sino también y principalmente un de-

senvolvimiento intemporal.(48)

8e2¢3e Proclo (410-485) y J. Boehme (1575-1624)

"La dialéctica puede, por fin, tener un sentido mistico. Un ejemplo
de ella se encuentra ya en la antiguedad en Proclo, el (ltimo gran repre-
sentante de la escuela neoplatdnicaj éste parte de la Unidad absoluta e i-
nefable, desenvuelve todo en triadas, cada una de las cuales revela uno de
los aspectos de la causa primera y superinteligible- Pero es sobre todo el

e wz- 7 - Tame -0 tebdsofo Jakob Boehme, el philosophus teutonicos quien parece haber

influido en Hegele Ya en Boehme se encuentran temas hegelianos; por ejemplo
la idea de un ser perfecto que poné y se opone, en el interior de si mismo,
su propio contrario para desarrollarse, superando sus contradicciones, en
una clara conciencia de si y para absorber todas las desarmonias en una

sintesis arménica. Hegel se inscribid en su escuela y se aplicd a la tarea




de conferir un sentido dialéctico a dogmas cristianos, entre ellos, el de

la Trinidado'(49)

9o Hegel y Aristbteles de Estagira (384=322,a.nsCe)

"De todos los grandes pensadores antiguos quien quizi se emparienta
mejor con Hegel es Aristdtelese.. '"la légica de Aristdteles, como la de He
gel, es en primer término wuma ldgica ontoldgica ya que para &l las leyes
del pensamiento son las leyes del Seraeoe

Lo que mAs aproxima Hegel a Aristdteles es, ante todo, su concepcién
de lo wiversal realizado en lo individual: lo particular (das Besondere)
es la esencia que, al determinarse, se particulariza... Esta es, sobre to=
do, su concepcidn del desenvolvimiento del ser: a la relacidn aristdtelica
entre la potemcia y el acto corresponde en Hegel la relacidn entre el en
si (Ansich) y el para sf (ffir sich). El ser en si es la virtualidad que to
davia no salib de su unidad interior...; mientras que el ser para si es
realizado como existencia particular distintas... Ahora bien, como el para
si es, al completarse el en sf desarrollado, es en fin de cuenta en si y

si, con lo que se cumple la triada dialéctica. Esta umidad del en si
¥y del para si constituye lo concreto. El desenvolvimiento del ser es asi
una concrecidn, un progreso de lo abstracto (en s8i) a lo concreto (para si)
Al mismo tiempo es una mediacibn, o sea, wn paso por momentos sucesivos
que se contradicen, se niegan, se refutan wmnos a otrosees

"Otro importante punto de contacto con Aristdteles es el acuerdo que
Hegel quiere establecer entre la experiencia y la razén. Hegel reconoce

que la filosofia debe su desarrollo a las ciencias experimentales, y que



una y otras tienen su punto de partida en la experiencia. Su misibén consis-
te en otorgar a este contenido empirico (sufrido al principio pasivamente),
la garantia de la necesidad (es decir, del encadenamiento 1ldgico), la forma
del a priori que representa la livertad del pensamiento™(50). Hegel escri-
be: "La génesis de la filosofia de la necesidad... tiene por punto de par-
tida la experiencia, la conciencia inmediata y razonadora''(5l)e La filoso-
ffa especulativa puede, entonces, aceptar la famosa férmula: no hay nada en
el intelecto gque antes no haya estado en los sentidos; pero puede rectifi-
carla y completarla mejor que lo hacia Leibniz con su "excepto el intelec~
to mismo"; puede cambiarla por entero diciendo: no ha& nada en los senti-

dos que no haya estado antes en el intelectoe. Lo que significa que la cau-

sa primera del mundo es el Nous, la Razom, y que toda experiencia, as{ co-

mo todo sentimiento, no tiene contenido valido que no emane del pensamien-

to. (52)

10 E1 panlogismo

YHegel no solo representa, entonces, el pensamiento racionalista, si-
no que lo encarna en su forma mis radical: el panlogismo, al hacer de la
Razén la substancia misma del Universo: Al no contentarse con una idea

"que se lleva a s8{ misma'! es decir, que por si misma implica su opjeto, su
] ’ 1Y

fundamento sustancial, el panlogismo busca una idea que se mueva por si

misma, o sea que produzca todas lﬁs otras 1deas por la necesidad del desa=-
rrollo dialéctico que le es inmanenteee.. Bl mundo de los fendmenos, para
Hegel, no es mis que el desenvolvimiento del ser ean toda la plenitud de su

contenido concretoe. kl panlogismo concluye de tal manera en una doctrina




que, aun cuando sea apriorista por su método, es empirista por su conteni-

do efectivom.(53)



CAPITULO IV

LOS TEMAS ESENCIALES DEL IDEALISMO HEGELIANO

1e El idealismo hegeliano

El sentido que Hegel otorga a la palabra idealismo es el que hace de
la Idea lo absoluto, el principio supremo., En su "Ludwig Feuerbach'(1886)
Engels lo explica as{: "El concepto absoluto no sdlo existe desde toda una
eternidad -sin que sepamos donde-, sino que es, ademds, la verdadera alma
viva de todo el mundo existente. El concepto absoluto se desarrolla hasta
llegar a ser lo que es, a través de toda las etapas preliminares que se es
tudian por extenso en la ldgica y que se contienen todas en dicho concepto;
luego, se "enajena'" al convertirse en la naturaleza, donde, sin la concien
cia de si, disfrazado de necesidad natural, atraviesa por un nuevo desarro
llo, hasta que, por {iltimo, recobra en el hombre la conciencia de si mismoj
en la historia, esta conclencia vuelve a elaborarse a partir de su estado
tosco y primitivoy hasta que por fin el concepto absoluto recobra de nueveo
su completa persmalidad en la filosofia hegelianase. Como vemos en Hegel, el
desarrollo dialéctico que se revela en la naturaleza y en la historia, es
decir, la concatenacidn cmusal del progreso que va de lo inferior a lo su-
periory y que se impone a través de todos los zig-zags y retrocesos momen-—
téneos, no es mids que un ckiché del automovimiento del concepto; movimien-
to que existe y se desarrolla desde toda una eternidad, no se sabe donde,

pero desde luego con independencia de todo cerebro humano pensante'.(54)



2e La idea y el concepto

"El hegelianismo es .. una filosofia de la inmanencia: el absoluto

es el sujeto universal que comprende todo, del que todas las cosas no son

mis que su desenvolvimiento dialéctico. Este sujeto universal es lo que He

gel denomina Idea o Concepto (Begriff)e La palabra concepto es la mis ex-

presiva por su misma etimologiae. Concepto, de concipere (como Begriff de

begreifen), quiere decir lo que comprendey 0 sea que toma conjuntamentee

El concepto es la comprehensidn, 1o universal que comprende sus determinae-

ciones en un desenvolvimiento dialéctico, y, en este sentido, es absoluta-
mente concreto.e.’"(55)s E1 concepto es lo que es en todo y por todo concre
to, porque la unidad negativa consigo mismo, como ser determinado en si y
por s{ (1o que es la individualidad) constituye, ella misma, su relacién
consigo, la wniversalidad™.(56). En cuanto a la idea, en su sentido estric
to, es para Hegel la realizacidén adecuada del conceptoe ''La idea es lo ver
dadero en si{ y para si, la unidad absoluta del concepto y de la objetivi-
dad"(57)

La idea es, ante todo, la vida, el alma; luego, la idea de lo verdade

ro y del bien en el conocimiento y la accidén; por {iltimo, el saber absolu-

to aue alcanza en el pensamiento del fildsofo, donde 'es la idea que se
piensa a s{ misma, la verdad que sabe'.(58)

"La idea, como unidad de la idea subjetiva y de la oojetiva, es el con
cepto de la 1dea, del cual es objéto la 1dea como tal, y con respecto al
cual estid como objeto, objeto en el cual se reunen todas las determinacio=-
nes. Esta unidad es, por tanto, la verdad absoluta y entera; la 1dea que se

piensa a si msma y que aqui es 1dea pensante, 1dea légica'.(59)




Desde el punto de vista de la Idea, el concepto aparece como un momen

to subordinado; permanece comc - principio de la idea: "SHlo seria formal

mente abstracta cuando el conce_

—

«» que es su principio, fuese tomado como
unidad abstracta: no como es- ~-~‘.. 10 negativo de si mismo en si mismo y
subjetividad",(60)

-

-

3« El pensamiento y lo universc.

En términos mis generales puede decirse que para Hegel lo primero es
el pensamiento, no el pensamiento subjetivo, o sea la simple opinidn, sino
el pensamiento objetivo que se identifica con lo universal. Primero es lo
universal, tal como lo concibe el entendimiento, es decir, considerado abs
tractamente como una forma vacfa separada de su contenidoe. Lo universal ver
dadero, el de la razdn, es el concepto, es decir, el pensamiento que se de

termina, se concreta, se da un contenido, es el universal que se particula=-

riza. Lo jdea es el concepto en tanto que se realiza, el concepto que se
1lena de si mismo. El alma, por ejemplo, es el concepto, ella se da su rea=-
lidad en el cuerpo; de alli surge la vida. Si el concepto y la realidad se
separan, esto es la muerte.

Para Hegel, el pensamiento es a la vez:

~ ?) La substancia de las cosas exteriores: en la naturaleza se manifies

ta por las leyes de los fendmenos, los géneros y las especies de seres vi-
VOSe ’

2) La substancia umiversal de las cosas del espiritu: "En toda intui-

c1én humana hay pensamiento; de la misma manera el pensamiento es el elemen

to universal en toda representacidén, en todo recuerdo y, en general, en to



da actividad mental, en toda volicidn, todo deseo, etcs El pensamiento en
tonces, debe ser considerado "como el verdadero principio universal de to-
da existencia tanto natural como espiritual; domina y abraza todas estas

cosas y se encuentra en la base de todo".(61)

L, Divisiones del sistema

Hegel escribe en la "Enciclopedia': '"Del mismo modo que no puede dar-
se una representacidén general preliminar de la filosofia, porque el todo
de la ciencia resulta de la exposicidén del desarrollo sucesivo de la idea,
del mismo modo su divisidn debe resultar de este mismo desarrolloe la @ivi
5idn es, por consiguiente, en este caso, una anticipacidne

La idea se manifiesta primeramente como pensamiento 1déntico a si mis
mo, ¥, al mismo tiempo, como actividad que se opone a si misma, a fin de
ser para si, y que afin oponiéndose a si misma, no sale de si misma, Por lo
que se dividiré la ciencia en tres partes:

la, LSgica o ciencia de la idea en si y para si.

2a0 Filosofia de la naturaleza o ciencia de la idea en su existencia.

exterior a si misma (in ihrem Anderssein)

3a. Filosofia del espiritu como ciencia de la idea que después de ha-

berse exteriorizado vuelve a recogerse en si mismas"

Inmediatamente continlia: "Ya se ha notado que las diferentes ciencias
filos6ficas son otras tantas determinaciones de la idea y que ésta es la
que se desarrolla desenvolviéndose en sus diferentes elementos. En la natu
raleza, tanto como en el espiritu, lo que encontramos es la ideaj pero en

la naturaleza la 1dea reviste la forma de una existencia exterior, mien=



tras que en el espiritu es la idea que existe en si y para si.

Cada una de estas determinaciones, en las cuales la idea se manifies—
ta, son momentos que recorre sin detenerse; por consiguiente una ciencia
particular consiste tz~*> =~ Zonocer su contenido, como objeto que es,
cuanto también en conccer inmediatamente en éste, su pasoc a una esfera su-
periore’

Inmediatamente Hegel advierte que: "“EL modo de representar las cosas
en la divisién, tiene el inconveniente, por tanto, de que pone las partes
de¢ la cienciaynag al lado de otras, como si fueran inmdviles, y entre ellas
no hubiese conexidn interior, separadas por una diferencia sustancial cual
es la diferencia de las especies'.(62)

Ya se ve que lo que aqui nos interesa es la filosofia del espiritu.
"EL conocimiento del espiritu es el mis concreto de los conocimientos, y,

por lo mismo, el mis alto y dificil. Conocete a ti mismo; este precepto ab

solutoy no tiene (ni tomado en si, ni alli donde se le encuentre expresado
histéricamente) el significado de un conocimiento de si mismo como de las
propias capacidades particulares (cardcter, inclinaciones y debilidades del
individuo), sino que significa, por el contrario, el conocimiento de la
verdad del hombre, de la verdad en si y por si, de la ciencia misma en cuan
to espiritut.(63)
Mas nos interesa la divisidn del espiritu. "ELl desarrollo del espiritu
supone que este:
I. Es en la forma de relacléﬁ con si mismo: dentro de &l la totalidad
1deal de la Idea deviene para si, es decir, lo que es su concepto
llega a ser para él, y su ser esta precisamente en el estar en po=-

ses16n de si; esto es: en ser libre. Tal es el espiritu subjetivo.



IIs Es en la forma de la realidad como de un mundo a producir y produ
cido de &1, en el cual la libertad estd como necesidad existente,
Tal es el espiritu objetivo.
I1I. Es en la unidad de la objetivadad del espiritu y de su idealadad,
o de su concepto, unidad que es en si y por si, y se produce eter
namente: el espiritu en su verdad absoluta. Tal es el espiritu ab
soluto's
Inmediatamente explica Hegel: "Las dos primeras partes de la doctrina
del espiritu tratan del espiritu finitoe. EL espiritu es la idea finita, ¥y
la finidad tiene aqui su significado propio de la inadecuacidén entre concep
to y realidad, con la determinacidn, que es el aparecer dentro del espiri-
tu una aparioncia que el espiritu se pone a si mismo como una barrera, pa-
ra poder, mediante la superacidn de esta barrera, poseer ¥y saber por si la
libertad como su esenciaj esto es, ser, sin mas, manifestadoe Los diversos
grados de esta actividad, sobre los cuales, como sobre la apariencia, el
espiritu finito esti destinado a afirmarse, y por los cuals debe pasar, son
grados de su liberacidén, en cuya verdad absoluta el encontrar un mmdo como
supuesto, el engendrarlo como puesto por 8l, y la liberacidn de aguel mun-
do y en aquel mundo, son una y la misma cosa. Son grados de una verdad cuya
forma infinita la apariencia se purifica llegando al saber de esa forma'.(6k)
Hegel consagrd al estudio del Espiritu objetivo sus "Lecciones sobre
la filosofia de la historia™ y sus "Principios de la filosofia del Derecho'l,
Aqui nos detenemos para tratar con lo que sigue nuestro propdsito fundamen

tals la filosofia de la historiae



CAPITULO V

LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA DE HEGEL: TEODICEA DE LA HISTORIA
I. INTRODUCCION

Hay tres maneras, dice Hegel, de considerar la historia: historia inmedia-
ta, historia reflexiva e historia filoséfica. Por supuesto, que es esta Gltima
la que nos preocupa. La historia i1nmediata es la historia de los primeros na-
rradores de acontecimientos: Herodoto, Tucidides y otros historiografos, segin
Hegel, semejantes. La historia reflexiva quiere explicar los hechos y extraer
lecciones précticas del pasado; su caracter consiste en trascender el presen-
te; su exposici6n no estd planeada con referencia al tiempo particular, sino
al espiritu, allende al tiempo particular. La historia reflexiva puede ser his
toria general, historia pragmatica, historia critica e historia especial. La
historia general es el caso de las sinopsis que comprenden la historia toda de
un pueblo o de un pafs o del mundo; se conexiona intimamente con la historia
1nmediata cuando no se propone otro fin que exponer al conjunto total de la
historia de un pafs. La historia pragmética es el caso cuando tenemos que
ocuparnos del pasado y de un mundo lejano, abrese para el espiritu, dice He-
gel, un presente, que el espiritu tiene, por su propla actividad, como recom-
pensa de sus esfuerzos. La necesidad de un presente se manifiesta siempre al
espiritu; y este presente, sefiala Hegel, tiene el espiritu en el 1ntelecto.
La historia critica no ofrece la historia misma sino la historia de la his-
toria, un juicio acerca de las narraciones histéricas y una 1nvestigacién de
-5 «ccdad y del crédito que merecen. Segln Hegel es la forma de la historia
de su tiempo. Hegel cita ac4 el caso de Niebuhr. La historia especial es la
de un punto de vista general, que ée descata en la vida de un pueblo, en el
nexo total de la universalidad. Se presenta como algo parcial,

particular. Lleva a cabo o realiza frecuentemente abs-



tracciones; pero, puesto que adopta puntos de vista universales, constitu=
yey al mismo tiempo, el trinsito a la historia universal filosdfica. La
tercera, la historia universal filosbfica, "entronsacon esta 0ltima espe-
cie de historia, por cuanto su puntc de vista es wniversaly, no particular,
no destacado en sentido abstracto prescindiendo de los demis puntos de vis
tae Lo universal de la contemplacién filosdéfica es, justamente, el alma que
dirige los acontecimientos mismos, el Mercurio de las acciones, individuos
Y acontecimientos, el guia de los pueblos y del mundoe. Aqui vamos a conocer
su curso, El punto de vista wniversal de la historia universal filosdfica
no es de wma wniversalidad abstracta, sino concreta y absolutamente presen
te. Es el espiritu, eternamente en si, y para quien no existe ningfn pasa-
do"(65)e La historia filosbfica domina los acontecimientos desde un punto
de vista universal e intemporale. la Razén es la substancia de la historiae

La razfn gobierna el mundo y en la historia y fuera de ella todo ha trans-

currido racionalmente. La historia es el desenvolvimiento de una l8gica in=
manente de la cual los grandes personajes histdricos son los instrumentoes
inconscientes y si aquellos estan animados por sus pasiones y realizan sus
intereses, "al mismo tiempo queda realizado un fin mfs lejano, pero del que
no tenian conciencia y que no estaba en sus intenciones'. La fuerza de e~
llos radica en que "sus propios fines particulares encierran el contenido
suustancial que es la voluntad del espiritu universal'’e Dicho contenado
"Estd en el instinto universal, inconsciente de los hombres, que son empu=-
jados por una fuerza interna. "En algunas épocas, la estructura del "espi
ritu de un pueblo” se quiebra porque esti usada, vaciada de su substancia.
Pero la historia universal prosigue su marcha hacia adelante. Entonces ae

producen las grandes colisiones entre las instituciones establecidas hasta




el momento y las posibilidades opuestas al sistema, que lo quebrantan, pe-
ro que tienen un contenido que parece bueno y ain necesario, Cusndo esto o
curre, las posibilidades devienen histéricas. Implican un fondo universal

diferente del que servia de base hasta entonces a la estructura existente

de un pueblo o de un Estadoe. De este universal se apoderan los grandes hom
bres de la historia y lo hacen su propio fin, de modo que, al realizar sus
ambiciones, realizan al mismo tiempo el fin que corresponde al concepto mis

elevado del espiritu., Asi es como se manifiesta la dialéctica de la histo=-

rias los progresos de la humanidad se realizan por contradicciones, coli-

siones, (guerras, golpes de Estado o revoluciones)que alcanzan un estado
de cosas mis verdadero. Los perfiodos de felicidad, es decir, de armonia,
de ausencia de contradicciones, no son periodos histdricos"(g6)e

La idea directriz que domina la filosofia de la historia de Hegel es

la siguiente: la historia umiversal es el progreso en la conciencia de
la libertade Dicho proceso se ""revela, ante todo, en el paso del antiguo
despotismo oriental, en el que un solo hombre es libre, a las repiblicas
aristdcraticas de Grecia y Roma, donde algunos individuos son libres. "So
lo las naciones germanicas, en el cristiamismo, fueron las primeras en ad
quirir conciencia de la verdad de que el hombre en tanto tal es libre, que
la libertad del espiritu constituye su mfis propia naturaleza's, Pero las ins
tituciones temporales s06lo se han modelado, poco a poco, segin la imigen
de este principio que primero es puramente religioso. En este sentido, la
Reforma (que fue como la Revolucién alemana) y la Revolucidn francesa, fue
ron los periodos més decisivos. Entonces se vid al hombre "“tomar su cabe=
za por base, es decir, el pensamiento, y construir la realidad segin la i

magen de éste'- Fue "una magnifica aurora... En ese momento reind uma su-




blime emocidn, un entusiasmo del espiritu extremecid el mmdo como si solo
entonces se llegase a la reconciliacidén efectiva de lo divino con el mun-
do'e(67)

"EL objeto de esta lecciones -dice Hegel en sus lecciones- es la filo
soffa de la historia universal. No necesito decir lo que es historia, ni lo
que es historia universal. La representacidén general es suficiente y sobre
poco mis o menos concordamos con ellas Pero lo que puede sorprender, ya en
el titulo de estas lecciones, y 1lo que ha de parecer necesitadoe.. de jus=-
tificacibn, es que el objeto de nuestro estudio sea una filosofia de la his

toria wniversal y que pretendamos tratar filosdficamente la historia.

Sin embargo, la filosofia de 1la historia no es otra cosa que la consi
deracién pensante de la historiam... Pero este apelar a la universal parti=-
cipacién del pensamiento en todo lo humano y en la historia, puede parecer
insuficiente, porque estimamos que el pensamiento estd subordinado al ser,
a lo dado, haciendo de este su base y su guia. A la filosofia, empero, le
son atribuidos pensamientos propios,que la especulacidn produce por si mis
ma, Sin consideracibén a lo que existe: y con esos pensamientos se dirige a
ls historia, traténdola como un material, y no dejandola tal como es, sino

disponiéndola con arreglo al pensamiento y construyendo a priori una histo-

ria.

La historia se refiere a lo que ha acontecido. El concepto, que se de
termina esencialmente por si mismo, parece, pues, contrario, a su conside=
racibne Cabe, sin duda, reunir los acontecimientos de tal modo que nos re-
presentemos que lo sucedido estd inmediatamente ante nosotros".(68) Y es
que lo que la "filosofia entiende por concepto eSe.. la actividad misma

del concepto y no la concurrencia de una materia y una forma que vienen cz




da wna de su lado™{5g ).

Lo historia solo debe recoger puramente lo que es, lo que ha sido,
los acontecimientos y actos. Es tanto més verdadera cuanto mis exclusiva-
mente se atiene a lo dado -y puesto que esto no se ofrece de un modo inme=
diato, sino que exige varias investigaciones, enlazadas también com el pen
samiento= cuanto mAs exclusivamente se propone como fin lo sucedido. La la
bor de 1la filosofia parece hallarse en contradiccidén con este fine.."70),

A continuacibén tratari Hegel de resolver esta aparente contradiccibne

2e¢ La visidn racional de la historia universal

A la filosofia, dice Hegel, se le reprocha llevar pensamientos a la
historia con arreglo a los cuales trata la historia., Pero el fmico pensa=-
miento que aporta es el simple pensamiento de la razém, de que la razdm ri
ge el mmdo y de que, por tanto, tambiém la historia umiversal ha transcu-
rrido racionalmentee. Esta conviccidén y evidencia es un supuesto, con respec
to a la historia como tal. En la filosofia, empero, no es un sSupuestCe En
ella estld demostrado, mediante el conocimiento especulativo, que la razdn...

es la sustanciaj es,; como potencia infinita, para si misma la materia Infi-

nita de toda vida natural y espiritual y, como forma infinita, la realiza=-

cién de este su contenido: sustancia, como aquello por lo cual y en lo cual
toda realidad tiene su ser y consistencia; potencia infinita, porque la ra
zdn no es tan impotente que solo alcance al ideal, a lo que debe ser, y so
lo exista fuera de la realidad, quien sabe dénde, quizid como algo particu=-
lar en las cabezas de algunos hombres; contenido infinito, por ser toda e=

sencia y verdad y materia para si misma, la materia que ella da a elaborar



& su propia actividade '"Pues bien, que esa 1dea es lo verdadero, lo etermo,
lo absolutamente poderosc; que esa idea se manifiesta en el mundo y que n&
da se manifiesta en el mundo sino ella misma, su magnificiencia y dignidad;
todo esto esti, como queda dicho, demostrado en la filosoffa y, por tanto,
se presupone aqui como demostrado"(71).

"Lo que he dicho hasta ahora, y diré todavia, no debe tomarse como un
supuestio -ni siquiera por lo que se refiere a nuestra ciencisa=-, sino como
una sinopsis del conjunto, como el resultado de la consideracién que hemos
de hacer -resultado que me es conocido, porque conozco el conjunto. La con
sideracidn de la historia universal ha dado y dari por resultado el saber
que ha transcurrido racionalmente, que ha sido el curso racional y necesa-
rio del espiritu universal, el cual es la sustancia de la historia- espiqi
tu uno, cuya naturaleza es una y siempre la misma, y que explicita esta su
naturaleza en la existencia universal. (El espiritu universal es el espiri
tu en general). Este ha de ser, como queda dicho, el resultado de la histo
ria misma, Pero heros de tomar la historia tal como es; hemos de proceder
histérica, empiricamente"(72).

Mis adelante continfia Hegel diciendo que: '"Nuestro conocimiento aspi=
ra a lograr la evidencia de que los fines de la eterna sabiduria se han cum
plido en el terreno del espiritu, real y activo en el mundo, lo mismo que
¢ 3l terreno de la naturaleza. Nuestra consideracidn es, por tanto, una
Teodicea, wna justificacibén de DioSese'(73)o

Y concluye Hegel asi: '"La raé&n, de la cual se ha dicho que rige el
mundo, es una palabra tan indeterminada como la de Providencias Se habla
siempre de la razén, sin saber indicar cuil sea su determinacidn, su conte

nado; cull sea el criterio segin el cual podemos juzgar si algo es racio=



nal o irracionals La razdn, aprehendida en su determinacidn, es la cosa.

Lo demis, =-si permanecemos en la razdn en general- son meras palabras"(74).

3e La idea de la historia y su realizacidn

3e1 La idea

a) El mundo espiritual

Ep primer término,dice Hegel,"hemos de observar que nuestro ob-

jeto, la historia universal, se desenvuelve en el terreno del es-

piritus El mundo comprende en si la naturaleza fisica y la psi-
quicae La naturaleza fisica ainterviene también en la historia u-
niversal y habremos de prestar atencidn, desde el primer momen-
to, a esta relacidén fundamental de la determinacién natural. Pe-
ro lo sustancial es el espiritu y el curso de su evolucibn. Aqui
no hemos de considerar la naturaleza como constituyendo también
por si misma un sistema de la razbén, realizado en un elemento
particular, caracteristico, sino relativamente al espiritu'(75).
"ELl terreno del espiritu lo abarca todo; encierra todo cuanto ha
interesado e interesa todavia al hombre. ElL hombre actia en élj
¥ haga lo que quiera, siempre es el hombre un ser en quien el es
S piritu es activo. Puede, por tanto, ser interesante conocer, en
el curso de la historia, la naturaleza espiritual en su existen-
cia, esto es, la unidn éel espiritu con la naturaleza, o sea, la
naturaleza humana. Al hablar de naturaleza humama, se ha pensado
sobre todo en algo permanente. Nuestra exposicién de la naturale

za humana debe convenir a todos los hombres, a los tiempos pasa-—



dos y a los presentes. Esta representacifn universal puede su=
frir infinitas modificaciones; pero de hecho lo wmiversal es u-
na y la misma esencia en las mis diversas modificaciones".(7g)
"Ahora bien, de qué clase es el fin sustancial en que el espi-
ritu llega a semejante contenido esencial? El interés es de in=
dole sustancial y determinada; es una determinada religién, cien
cia o arte., Cémo llega el espiritu a tal contenido? De dénde pro.
cede este contenido? La respuesta empirica es facil'.(77)

"Hemos de contemplar la historia universal segim su fin #ltimo.
BEste fin filtimo es aguello que es querido en el mundo. Sabemos
de Dios que es lo més perfecto. Por tanto, Dios solo puede que-
rerse a sf mismo y a lo que es igual a si, Dios y la naturaleza
de su voluntad son una misma cosaj y esta es la que filosdfica=
mente llamamos Idea. Lo que debemos contemplar es, por tanto,

la ideaj pero proyectada en este elemento del espiritu humano.
Dicho de un modo mis preciso: la i1dea de la libertad humana. La
mds pura forma en que la 1dea se revela es el pensamiento mismos
asf{ es la idea considerada en la légica. Otra forma es la de la
naturaleza fisica. La tercera, por #iltimo, la del espiritu en ge
neral, Ahora bien, el espiritu, en el teatro sobre el cual noso

tros lo consideramos, es la historia universal, estid en su mas
concreta realidad',.(8.)

b) E1 concepto del espiritu

"Lo primero que hemos de exponer, por tanto, es la definicidm

abstracta del espiritu. Y decimos que el espiritu no es una co=

sa abstracta, no es wna abstraccién de la naturaleza humana, si
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no algo enteramente individual, activo, absolutamente vivo: es
una conciencia, pero también su objeto. La existencia del espi-
ritu consiste en tenerse a si mismo por objeto. El espiritu es,
pues, pensante; y es el pensamiento de algo que esy ¥y el pensa=
miento de qué es y de cdmo es. El espiritu sabe; pero saber es
tener conciencia de un objeto racional. Ademds el espiritu solo
tiene conciencia por cuanto es conciencia de si mismo, esto es:
s6lo sé de wn objeto por cuanto en &l s& también de m1 mismo, sé
que mi determinacidn consiste en que lo que yo soy es también ob
jeto para mi, en que yo no soy meramente esto o aquello, sino
que s0y aquello de que sé. Yo s& de mi objeto y s& de mi; ambas
cosas son inseparables. El espiritu se hace, pues, una determi-
nada representacidn de si, de lo que es esencialmente, de lo que
es su naturaleza, Solo puede tener un contenido espiritual; y lo
espiritual es justamente su contenido, su interés. Asi es como
el espiritu llega a un contenido. No es que encuentre su conte=-
nido, sino que se hace su propio objeto, el contenido de si mis
mo. El saber es su forma y su actitud; pero el contenido es Jus
tamente lo espiritual. Asi el espiritu, segln su naturaleza, es
ti en si mismo; es decir, es libre''. (79)

La libertad es la sustancia del espiritu, La '"filosofia nos en-
sefia que todas las propiedades del espiritu existen solo median
te 1a libertad, que todas son simples medios para la libertad,
que todas buscan y producen la libertad. Es este un conocimien-
to de la filosofia especulativa, que la libertad es la {mica co

sa que tiene verdad en el espiritu". "El espiritu:i.reside en si



mismo, y esto justamente es la libertad".(80)

“Cuando el espiritu tiende a su centro, tiende a perfecciomar
su libertad; y esta tendencia le es esencial, Cuando se dice en
efecto que el espiritu es, esto tiene, ante todo, el sentido de
que es algo acabadoe. Pero es algo activoe La actividad es su e-
sencia, es su propio producto; y asl es su comienzo y también
su término. Su libertad no consiste en un ser 1omdévil, sino en
una continua negacifn de lo que amenaza anular la libertade Pro
ducirse, hacerse objeto de si mismo, saber de si, es la tarea
del espiritue De este modo el espiritu existe para si mismo. Las
cosas naturales no existen para si mismas; por eso no son librese
El espiritu se produce y realiza segin su saber de si mismo; pro
cura que lo que sabe de si mismo sea realizado también. Asi, to
do se reduce a la conciencia que el espiritu tiene de si propio.
Es muy distinto que el espiritu sepa que es libre o que no lo
sepae Pues si no lo sabe, es esclavo y estd contento con su es=-
clavitud, sin saber que esta no es justa. La sensacibén de la 1i
bertad es lo 8inico que hace libre al espiritu, aunque esté es
siempre libre en si y por si".( 87

Lo que el hombre es realmente, tiene que serlo idealmente. Co
nociendo lo real como ideal, cesa de ser algo matural, cesa de
estar entregado meramente a sus intuiciones e impulsos inmedis
tos, a la satisfaccidn y produccidén de estos impulsos”.(gp} "Pu
diendo reprimir o dejar correr su impulsos, obra el hombre se=-
gim fines y se determina segim lo universale EL hombre ha de de

terminar qué fin debe ser el suyo, pudiendo proponerse como fin



incluso lo totalmente wniversal. Lo que le determina en esto

son las representaciones de lo que es y de lo que guiere. lLa 1in
dependencia del hombre consiste en esto: en que sabe lo gue le
determina., Puede; pues, proponerse por fin el simple concepto:
por ejemplo, su Jibertad positiva."(83)

"El pensamiento que se es un yo constituye la raiz de la natura
leza del hombre, ELl hombre, como espiritu, no es algo inmediato,
sino esencialmente un ser que ha vuelto sobre si mismo. Este mo
vimiento de mediacidn es un rasgo esencial del espiritu. Su ace-
tividad consiste en superar la inmediatez, en negar esta y, por
consiguiente, en volver sobre si mismo. Es, por tanto, el hombre
aquello que él se hace, mediante su actividad. Solo lo que vuel
ve sobre si mismo es sujeto, efectividad real. El espiritu solo
es como su resultado".®4)

"TPodo individuo tiene en si mismo un ejemplo mis prdéximo. El hom
bre es lo que debe ser,; mediante la educacidén, mediante la dis-
ciplina. Inmediatamente el hombre es solo la posibilidad de ser
lo, esto es, de ser racional, libre; es solo la determinaciodn,
el deber." "El hombre... tiene que hacerse a si mismo lo que de
be ser; tiene que adquirirlo todo por si solo, justamente porque
es espiritu; tiene que sacudir lo natural., El espiritu es, por
tanto, su propio resultado.'"( 85)

Pasemos ahora, dice Hegel, "a considerar el espiritu (que conce
bimos esepcialmente como conciencia de si msmo) mis detenida-
mente en su forma; no como individuo humano. El espiritu es e=-

sencialmente individuo; pero en el elemento de la historia uni-



versal no tenemos que habérmoslas con el individuo particular,
ni con la limitacidn y referencia a la individualidad particu-
lar. El espiritu, en la historia, es un individuo de naturaleza
universal, pero a la vez determinada, esto es: un pueblo en ge=
nerals Y el espiritu de que hemos de ocuparnos es el espiritu
del pueblo. Ahora bien, los espiritus de los pueblos se diferen
cian seglm la representacibén que tienen de si mismos, segim la
superficialidad o profundidad con que han sondeado, concebido,
lo que es el espiritu. El derecho de la moralidad en los pueblos
es la conciencia que el espiritu tiene de si mismo. Los pueblos
son el concepto que el sspiritu tiene de si mismo. Por tanto, lo
que se realiza en la historia ©s la representacidn del espiritue
La conciencia del pueblo depende de lo que el espiritu sepa de
si mismo; y la filtima conciencia, a que se reduce todo, es que
el hombre es libre. la conciencia del espiritu debe tomar forma
en el mundo. EL material de esta realizacibn, su terrenosno es
otro que la conciencia universal, la conciencia de un puebloe.
Esta conciencia contiene -y por ella se ragen-todos los fines e
intereses del pueblo; esta conciencia constituye el derecho, la
moral y la religidn del pueblo. Es lo sustancial del espiritu
de wn pueblo, afm cuando los individuos no lo saben, sino que
constituye para estos como un supuesto. Es como una necesidad.
El individuo se educa en esta atmbsfera y no sabe de otra cosas
Pero no es mera educacidn, n1l consecuencia de la educacidn, si=
no que esta conciencia es desarrollada por el individuo mismoj

no le es ensefiadas EL 1ndivaduo existe en esta sustancia. Esta




gustancia universal no es lo terrenal; lo terrenal pugna impoten
te contra ella. Ningim individuo puede trascender de esta sustan
cia; puede, si, distinguirse de otros individuos, pero no del es
piritu del pueblo. Puede tener un ingenio mis rico que muchos o=
tros hombres; pero no puede superar el espiritu del pueblo. Los
hombres de mids talento son aquellos que conocen el espiritu del
pueblo y saben dirigirse por él. Estos son los grandes homores
de un pueblo, que guian al pueblo, conforme al espiritu univer=-
sale Ias i1ndividualidades, por tanto, desaparecen para nosotros
¥ son para nosotros lgs que vierten en la realidad lo que el es
piritu del pueblo qurere'. ''Los individuos desaparecen ante la
sustancia universal, la cual forma los individuos que necesita
para su fin".(gg)

"El espiritu del pueblo es un espiritu particular; pero a la vez
también es el espiritu universal absolutoj; pues este es umo soloo

E]l espiritu universal es el espiritu del mundo, tal como se des

pliega en la conciencia humana. Los hombres estin con él en la
misma relacidn que el individuo con el todo, que es su sustancia.
Y este espiritu universal es conforme al espiritu divino, que es
el espiritu absoluto. Por cuanto Dios es ommipotente, estd en to
dos los hombres y aparece en la conciencia de cada uno, y este
es el espiritu universal. Bl espiritu particular de un pueblo
particular puede perecer; pero es un miembro en la cadena que
constituye el curso del espiritu umiversal, y este espiritu u=
niversal no puede perecer. EL espiritu del pueblo es, por tanto,

el espiritu universal vertido en una forma particular, a la cual



es superior en si; pero la tiene, por cuanto existe. Con la e-
xistencia surge la particularidad. La particularidad del espiri
tu del pueblo consiste en el modo y manera de la conciencia que
i
tiene el pueblo del espiritu.(g7)
"Pero el espfritu, en la conciencia del espiritu, es libre; ha
abolido la existencia temporal y limitada, y entra en relacibn
con la esencia pura, que es a la vez su esencia, Si la esencia
divina no fuese la esencia del hombre y de la naturaleza, seria
una esencia que no seria nada. La conciencia de si mismo es pues
wn concepto filosbfico que solo en una exposicibén filosdfica pue
de alcanzar completa determinacibén. Esto sentado, lo segundo que
debemos tener en cuenta es que la conciencia de wn pueblo deter=-
minado es la conciencia de su esencia. El espiritu es ante todo
su propio objeto, mientras lo es para nosotros, pero sin todavia
conocerse a sl mismo, no es alln su objeto segim su verdadero mo-
doe Pero el fin es saber que solo tiende a conocerse a si mismo,
tal como es en sf y para si msmo, que se manifiesta para si mis
mo en su verdad -el fin es que produzca un mundo espiritual con-
forme al concepto de si mismo, que cumpla y realice su verdad,
que produzca la religién y el hkstado de tal modo, que sean con-
formes a su concepto, que sean suyos en la verdad o en la idea
de s{ mismo-, la 1dea es la realidad como espejo y expresiém del

conceptos Tal es el fin universal del espiritu y de la historia".

(gg)




¢) E1 contenido de la historia mniversal

"Segln esta determinacidn abstracta, puede decirse que la histo
ria wniversal es la exposicidén del espiritu, de cbmo el espiritu

labora por llegar a saber lo gue es en sf. Los orientales no sa=

ben que el espiritu, o el hombre como tal, es libre en si. ¥ co-
mo no lo saben, no lo son. Solo saben que hay uno que es libre.
Pero precisamente por esto, esa liberiad es solo capricho, bar-
barie y hosquedad de la pasidén, o también dulzura y mansedumbre,
como accidente casual o capricho de la naturaleza. Este wmo es,
por tanto, un déspota, no un houmbre libre, ua humanoc. La concien
cia de la libertad solo ha surgido entre los griegos; y por eso
han sido los griegos libres. Pero lo mismo ellos que los romanos
solo supiercn que algunog son libres, mas no que lo es el homure
como tal. Platén y Aristdteles no supieron esto. Por eso los
griegos no solo tuvieron esclavos y estuvo su vida y su hermosa
libertad vainculada a la esclavitud, sino que también esa su 1li-
bertad fue, en parte, solo un producto accidental, imperfecto,
effmero y limitado, a la vez que una dura servidumbre de lo hu-
manoe. Solo las naciones germinicas han llegado, en el cristia-
nismo, a la conciencia de que el hombre es libre como hombre,

de que la libertad del espiritu constituye su mis propia natura
leza, Esta conciencia ha surgido por primera vez en la religidn,
en la mis {ntima regidn del espiritu. Pero infundir este princi
P1o en el munéo temporal era otra tarea, cuya solucidn y desa=

rrollo exaige un dificil y largo trabajo de educacidn. Con el



traunfo de la religibn cristiana no ha cesado, por ejemploy in-
mediatamente la esclavitud; ni menos aim la libertad ha domina-
do en seguida en los Estados; ni los gobiernos y las constitu-
ciones se han organizado de un modo racional, fundindose sobre
el principio de la libertad. Esta aplicacidn del principio al
mundo temporal, la penetracidn y organizacidn del mundo por di=-
cho principio, es el largo proceso que constituye la historia
misma. Ya he 1llamado la atencibn sobre esta diferencia entre el

principio como tal y su aplicacidén, o sea, su introduccién y de-

senvolvimiento en la realidad del espiritu y de la vida, volve-

remos en seguida sobre esto, pues es uma determinacidén fundamen
tal de nuestra ciencia y hay que fijarla esencialmente en el
pensamiento, Esta diferencia que acabamos de hacer resaltar con
respecto al principio cristianoy a la autoconciencia de la liber
tad, existe también esencialmente con respecto al principio de
lz libertad en generale La historia universal es el progreso en
la conciencia de la libertad =-un progreso que debemos conocer en
su necesidad.(gg)

"Hemos indicado ya que lo que constituye la razén del espiritu
en su determinacifn, lo que comstituye la determinacién del mun
do espiritual y =puesto que el mundo sustancial y fisico esta
subordinado o, dicho con una expresién especulativa, no tiene
verdad frente al primero~ el fin (ltimo del mundo, es que el es
piritu tenga conciencia de su libertad y que de este modo su li-

bertad se realice'.(gp)

-
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d) El proceso del espiritu universal

"Pero como el pueblo es un universal, un género, ofrecemos una
determinacifn mis. El espiritu del pueblo, por cuanto es género,
exiete por sf. En este consiste la posibilidad de que lo univer
saly que hay en &l, aparezca como lo contrario de &él. Su nega~
cidén se hace manifiesta en é1 mismo. El pensamiento se eleva so
bre la actuacidn inmediata; y de este modo su muerte natural a=-
parece como un suicidio. Observamos asi, de una parte, la deca=
dencia que el espiritu del pueblo se prep?ra'e(91)

YPero otro momento sigue al de la caducidade la vida sucede a la
miertes EL cambiante aspecto en que el espiritu se ofrece, con
sus creaciones siempre distintas, es esencialmente un progresos
Esto es lo que sucede en esa disolucidn del espiritu del pueblo
por la negatividad de su pensamiento, de tal modo, que el cono=
cimiento, la concepcidn pensante del ser, es fuente y cuna de u
na nueva forma, de wma forma superior, en un principio, en par
te conservador y en parte transfiguradorsPues el pensamiento es
lo universal, el género, que no muere, que permanece igual a si
mismo's(92)

"Puesto que hemos de exponer el transito de un espiritu de un pue
blo al de otro, es preciso advertir que el espiritu umiversal no
muere; pero como es espiritu de un pueblo, perteneciente a la
historia universal, necesita 1llegar a saber lo que es su obra,

y para ello necesita pensarse. Este pensamiento, esta reflexidnm,

no tiene ya ningimn respeto a lo inmediato, gque conoce como un



principio particular, y entonces el espiritu subjetivo se sepa=
ra del universal. Los individuos se retraen en si mismos y aspi
ran a sus propios fines. Ya hemos hecho observar que esto es la
ruina del puebloj cada cual se propone sus propios fines, segim
sus pasionese. Pero con este retraimiento del espiritu, destaca-
se el pensamiento como una realidad especial y surgen las cien=-
ciase Asi las ciencias y la ruina, la decadencia de un pueblo,
van siempre, emparejadas"(®3,,

"Pero aqui estd el origen de un principio superior. La dualidad
implica, trae consigo la necesidad de la wnidn; porgue el espi-
ritu es unoe ¥ es vavo y bastante fuerte para producir la uni-
dade La oposicién en que el espiritu emtra con el principio infe
rior, la contradiccidn, conduce al principio superior.' "Pero

el espiritu no puede permanecer en medio de la oposicidnj; busca
una wibn, y en la unidén esta el principio superior. Este proce
s0, que proporciona &l espiritu su ser mismo, su concepto, es

la historiae. La disensibén encierra, pues, lo superior de la con
cienciaj pero este algo superior tiene um aspecto que no entra
en la conciencia. La oposicidn solo puede ser recogida en la con
clencia, cuando ya existe el principio de la libertad personal',
El resultado de este proceso es, por tanto, que el espiritu,

al objetivizarse y pensar su ser, destruye por un lado la deter
minacidén de su ser, pero aprehende por otro lado lo universal
del mismo, y de este modo da a su principio wna nueva determina
c1bn. La realidad sustancial de este espiritu del pueblo ha va-

riado; esto es, su principio se ha transfundido en otro princi-



pio superiore

Lo més importante, el alma, lo principal en la concepcidn y com
prensidén filosGfica de la historia, es tener y conocer el pensa
miento de este trinsito".(94) "EL espiritu de un pueblo determi
nado es solo un 1ndividuo en el curso de la historia umiversal's
EL espiritu es esencialmente resultado de su actividad: su ac-
tividad rebasa lo inmediato, es la negacidn de lo i1nmediato y la
vuelta en si¥

El espiritu es libre. Hacer real esta su esencia, alcanzar es—
ta excelencia, es la aspiracidn del espiritu wmiversal en la his
toria universal. Saberse y conocerse es su hazafia, peroc una haza
fia que no se lleva a cabo de una vez, sino por fases, Dada nue-
vo espiritu de un pueblo es una fase en la conquista del espiri
tu universal, en el logro de su conciencia, de su libertad. La
muerte del espiritu de un pueblo es transito a la vidaj pero no
como en la naturaleza, donde la muerte de una cosa da existencia
a otra igual, sino que el espiritu universal asciende desde las
determinaciones inferiores hasta los principios y conceptos supe
riores de si mismo, hasta las mis amplios manifestaciones de su

idea,.( 95 )

¢) EL fin filtimo

"Hay que tratar aqui, por tanto, del fin #ltimo que tiene la hu
manidad y que el espiritu se propone alcanzar en el mundo, y a

realizar el cual viene impulsado con infinito y absoluto empu-



jes'" "Se ha dicho que lo importante para el espiritu no puede
ser otra cosa que &l mismo. No hay nada superior al espiritu,
nada mis digno de ser su objeto, El espiritu no puede descansar
n1 ocuparse en otra cosa, hasta saber lo que es. Este es, sin
embargo, un pensamiento general y abstracto, y hay un hondo a-
bismo entre este pensamiento del cual decimos que es el supremo
y fmico 1nterés del espiritu -y lo que vemos que constituye los
intereses de los pueblos y de los individuos en la historial.'
"Si definimos, pues, el fin diciendo que consiste en que el es-
piritu llegue a la conciencia de s{ mismo o haga al mundo confor
me a si mismo -ambas cosas son 1dénticas-, puede decirse que el
espiritu se apropia la objetividad, o a la inversa, que el esEi
ritu saca de si su concepto, lo objetivg.y se convierte de este
modo en su propio ser. En la objetividad se hace consciente de
81, para ser bienaventurado; pues donde la objetividad corres-
ponde a la exigencia interior, alli hay libertads Si, pues, de=-
termina asi el fin, queda definida la progresidn exactamente,
en el sentido de que no es considerada como un mero aumento."(96 )
MEl fin de la historia universal es, por tanto, que el espiritu
llegue a saber lo que es verdaderamente y haga objetivo este sa
ber, lo realice en un mundo presente, se produzca a si mismo ob
jetivamente. Lo esencial es que este fin es un producto'. 'Para
que el espiritu sea veérdaderamente, es menester que se haya pro
ducido a si mismo. Su ser es el proceso absoluto. Este proceso,
que es una conciliacidn del espiritu consigo mismo, mediante si

mismo, no mediante otro, implica que el espiritu tiene distin-



tos momentos, encierra movimientos y variaciones, estid determi-
nado tan pronto de esta, tan pronto de esta otra manera. Este
proceso, por tanto, comprende esencialmente fases, y la histo-
ria universal es la manifestacidén del proceso divino, de la se
rie de fases en que el espiritu se sabe y se realiza a si mis-
mo y realiza su verdad. Todas son fases del conocimiento de si
mismo. E1 mandamiento supremo, la esencia del espiritu, es cono
cerse a si mismo, saberse y producirse como lo que es. Esto lo
lleva a cabo en la historia uwniversal produciéndose en forma de
terminadas, que son los pueblos de la historia universal. Los
pueblos son productos que expresan cada uno una fase especial,
vy asi caracterizan wna 8poca de la historia universal. Concebi-
do mis profundamente diriamos que son los principios que el es-
piritu ha encontrado en si mismo y que estld obligado a realizare
Hay, por tanto, en ellos una conexidn esencial, que expresa la
naturaleza del espiritu',(97 )

"La historia universal es la exposicibén del proceso divino y ab
soluto del espiritu, en sus formas supremas; la exposicidn de
la serie de fases a través de las cuales el espiritu alcanza su
verdad, la conciencia de si mismo. Las formas de estas fases son
los espiritus de los pueblos histdricos, las determinaciones de
su vida moral, de su constitucidn, de su arte, de su religidn y
de su ciencia. Realizar estas fases es la infinita aspiracidn
del espiritu universal, su irresistible impulso, pues esta arti
culacién, asi como su realizacidn, es su concepto. La historia

universal muestra tan solo cbémo el espiritu llega paulatinamen
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te a la conciencia y a la voluntad de la verdade Bl espiritu al
borea, encuentra luego puntos capitales, y llega por &ltimo a
la plena conciencia., Hemos explicado antes el fin (ltimo de este
proceso. Los principios de los espiritus de los pueblos, en una
serie necesaria de fases, son los momentos del espiritu univer-
sal wmico, que, mediante ellos, se eleva en la historia (y asi
se integra) a una totalidad que se comprende a si misma.''( 98)
A propbsito de lo que es el 1deal y sobre la relacidn que este
tiene con la realidad dice Hegel: "por ideales entiéndense tam-
bién los ideales de la razdn, las ideas del bien, de la verdad,
de lo mejor en el mundo; ideas que exigen verdaderamente su sa-
tisfaccién"e( 99). Y afiade que: "en lo tocante al verdadero 1-
deal, a la 1dea de la razdn misma, la filosofia debe llevarnos
al conocimiento de que el mundo real es tal como debe ser y de
que la voluntad racional,el bien concreto, es de hecho lo mas
poderosoy €l poder absoluto, realizdndosee. ElL verdadero bien,
la divina razén universal, es también el poder de realizarse a
si mismo. Este bien, esta razdn, en su representacidn mis con-
creta, es Dios. Lo que llamamos Dios es el bien, no meramente
como una 1dea en general, sino como una eficiencia. lLa eviden=-
cia filos6fica es que sobre el poder del bien de Dios no hay
ningln poder que le impida imponerse; es que Dios tiene razén
siempre; es que la historia universal representa el plan de la
Providenciae. Dios gobierna el mundo; el contenido de su gobier
no, la realizacidén de su plan, es la historia universale. Com=

prender esta es la tarea de la filosofia de la hastoria univer



sal, que se basa en el supuesto de que el 1deal se realiza y

de que solo aquello que es conforme a la idea tiene realidade.
Ante la pura luz de esta 1dea divina, que no es un mero ideal,
desaparece la ilusidn de que el mundo sea una loca e insensa-
ta cadena de sucesos. La filosofia quiere conocer el conteni-
doy la realidad de la idea divina y justificar la despreciada

realidad, pues la razdén es la percepcidn de la obra divina",

(100}

3e2 Los medios de la realizacibn

a) La individualidad
Qué medios por los cuales la libertad se produce en un mundo
usa la idea? Esta cuestidn, dice Hegel, nos conduce al fendme
no de la historia mismae
"Si la libertad, como tal, es ante todo el concepto interno,
los medios son, en cambio, algo externo; son lo aparente, que
se expone en la historia tal como se ofrece inmediatamente a
nuestros ojos".(101)
"Lo primero que advertimos es que eso que hemos llamado princi
pLo, fin fltimo, determinacidn, o lo que el espiritu es en si,

8u naturaleza, su concepto -es solamente algo wmiversal y abs-

tracto. EL principioy la ley, es algo universal e interno, que,
como tal, por verdadero que sea en si, no es completamente re-
al. Los fines, los principios, etc, existen solo en nuestro

pensamiento, en nuestra intencidn interna o también en los 1i



bros; pero afm no en la realidad. Lo que solo es en si, consti
tuye wna posibilidad, una potenciaj pero no ha pasado todavia
de la interioridad a la existencia. Es necesario un segundo mo
mento para su realidad; y este momento es la actuacidén, la rea
lizacidn, cuyo principio es la voluntad, la actividad de los
hombres en el mundo. Solo mediante esta actividad se realizan
aquellos conceptos y aquellas determinaciones existentes en si.
Las leyes y los principios no viven ni prevalecen inmediatamen
te por sf mismos. la actividad que los pone por obra y les di
existencia son las necesidades y los impulsos del hombre, como
asimismo sus inclinaciones y pasiones.'( 102)

"La historia universal comienza con su fin general: que el con-
cepto del espiritu sea satisfecho solo en sf, como naturalezae
Tal es el impulso interno, mas intimo, inconsciente. Y todo el
asunto de la historia universal consiste, como ya se advirtid,
en la labor de traerlo a la conciencia. Presentdndose asi en la

forma de ser natural, de voluntad natural, eso que se ha llama

do el lado subjetivo, sea, las necesidades, el impulso, la pa=
sibn, el interés particular, como también la opinidn y la repre
sentacidn subjetiva, exasten por si mismos. Esta inmensa masa

de voluntades, intereses y actividades son los instrumentos y

medios del espiritu universal, para cumplir su fin, elevarlo a
la conciencia y realizarloe. Y este fin consiste solo en hallar
sey Bn realizarse a si mismo y contemplarse como realidade Aho
ra bienee. las vidas de los individuos y de los pueblos, al bus

car y satisfacer sus propios fines, (son) a la vez el medio y



el 1nstrumento de algo superior y mé&s amplio, de algo que ellos

no saben y que realizan inconscientes..."(103). Y es que para

Hegel, "la razén rige el mundo y, por tanto, ha regido y rige

también la historia universal..."(104). Afiade Hegel que "en la
historia universal y mediante las acciones de los hombre, sur-
ge algo més que lo que ellos se proponen y alcanzan, algo mas

de lo que ellos saben y quieren inmediatamente. Los hombres sa
tisfacen su 1inerés; pero al hacerlo, producen algo mas, algo que
estd en lo que hacen, pero que no estaba en su conciencia ni en

su 1ntencién®. (105)

Los individuos como conservadores

"El valor de los 1individuos descansa... en que sean conformes

al espiritu del peublo, en que sean representantes de este es-
piritu, pertenezcan a una clase, en los negocios del conjunto.
Y para que haya libertad en el Estado es preciso que esto de-

penda del albedrio del individuo..."(106)

Los 1ndividuos histéricos

Advierte Hegel que "frente a este contenido universal, que cada
uno ha de actualizar con una actividad, mediante la cual se
conserva el conjunto dé la moralidad, existe un segundo conte-

nido universal, que se expresa en la historia grande y que

plantea la dificultad de conducirse conforme a la moralidad".(107)



d)

Aflade que: "El trénsito de una forms espiritual a la otra con-
siste prescisamente en que la forma universal antecedente queda
anulada, como algo particular, por el pensamiento, lLa forma su
perior, posterior, es el género prdximo de la anterior especie,
por decirlo asi, y existe interiormente, pero todavia no se ha
hecho vilida; esto es lo que hace vacilar y quebranta; la rea
lidad exastente.’(108) "lLos grandes individuos em la historia
universal son, pues, los que aprehenden este contenido univer=
sal superior y hacen de &l su fin, son los que realizan el fin
conforme al concepto superior del sspiritu. En este sentido
hay que llmar los héroes, No hallan su fin y su misibn en el
sistema tranquilo y ordenado, en el curso consagrado de las co
sase'(109 ) Agrega. Hegel que "el gran hombre ejerce vm poder al
que se entregan los demds, incluso contradiciendo su voluntad
consciente. Los demds siguen a este conductor de almas, porque
sienten que en &l estd el irresistible poder de su propio espl

ritu interno.'( 110

El destino de los aindividuos

"Si arrojamos una mirada al destino de estes individuos histd-
ricos, vemos que han tenido la fortuna de ser los apoderados o
abogados de un fln,'que constituye una fase en la marcha pro-
gresiva del espiritu universal. Pero como sujetos, distintos

de esa sustancia, no han sido lo que se dice comimmente dicho

s0S, Tampoco quisieron serlo, sino solo cumplir su finj; y la



c)

consecusidn de su fin se ha reéilzado mediante su penoso traba
Joe Han sabido satisfacerse y realizar su fin, el fin univer-
sale Han tenido la audacia de tomar sobre si ese fin tan gran-
de, contra todas las opiniones de los hombres. No es, por tan-
to, la dicha lo que eligen, sino el ssfuerzo, la lucha, el tra
bajo por su fin. Cuando llegan a alcsnzar su fin, no pasan al
tranquilo goce, no son dichosos., Lo que son, ha sido su obra,
Bsta su pasi1dn ha constituido el Ambito de su naturaleza, todo
su cardcter. Alcanzado el fin, semejan ciscaras vacias, que ca
en al suelo. Quizd les ha resultado amargo el llevar a cabo su
finees"(111)e "La idea universal no se entrega a la oposicién
¥ a la lucha, no se expone al peligro; permanece intangible e
ilesa, en el fondo, y envia la particular de la pasibn a que

en la lucha reciba los golpes. Se puede llamar a esto el ardid

de la razfnj la razén hace que las pasiones cobren por ella y

que aquello mediante lo cual la razdm llega a la existencia,
se pierda y sufra dafio. Pues el fendmeno tiene una parte nula
y otra parte afirmativa. Lo particular es la mayoria de las ve
ces harto mezquino, frente a lo universale. Los individuos son
sacrificados y abandonados. La 1dea no paga por si el tributo
de la existencia y de la caducidad; pagalo con las pasiones de

los 1ndividuos.'(1{2)

El valor del individuo

"Si consentimos en ver sacrificadas las individualidades, sus
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fines y su satisfaccidn; si admitimos que la felicidad de los
individuos sea entregada al imperio del poder natural, y por lo
tanto, de la casualidad, a que pertenece; ni nos avenimos a con
siderar los individuos bajo la categoria de los medios, hay sin
embargo en ellos un aspecto que vacilamos en contemplar solo
desde este punto de vista (incluso frente al punto de vista su
premo), porgue no es en absoluto un aspecto subordinado, sino
algo en si mismo eterno y divino. Es la moralidad y la religio
sidade Ya cuando se habld de que los individuos realizan el fin
de la razén, hube de indicar que el aspecto subjetivo de ellos,
su interés, el interés de sus necesidades e impulsos, de sus
opiniones y evidencias, aunque es el lado formal, tiene, sin em
bargo, un derecho infinito a ser satisfechoe Cuando hablamos de
un medio, nos losrepresentamos primeramente como algo exterior
al fin, algo que no tiene parte alguna en el fin. Pero en reali
dad, afin ya las cosas naturales... han de ser de tal indole que
sirvan al fin, han de tener algo que les sea comim con el fin%,
(113)

“Pero en general hay que dejar sentado que lo que en el mundo
es legitimamente noble y magnifico, tiene algo superior sobre
sie E1l derecho del espiritu universal esti sobre todas las le
gitimidades particulares. Comparte estas, pero solo condicio=
nalmente, por cuanto ‘dichas legitimidades forman parte del co
metido del espiritu,. aunque estidn también unidas al particula-
rismo. Lsto puede bastar por lo que se refiere a los medios de

que el espiritu universal se vale para la realizacidén de su



conceptos Estos medios, en sentido simple, abstracto, son la
actividad de los sujetos, en los cuales estd la razbn como su
esencia sustancial, que es en si, pero también como su fondo

que, por de pronto, es atn oscuro y esta oculto para los suje

tos".( 114)

3¢3 EL material. de la realizacibn

a)El Estado

Hegel pregunta cuil es la configuracidn del fin en la realidad.
Hemos hablado, dice, del medio; pero la realizacibén de un fin
subjetivo y finito implica ademis el factor de wn material que
tiene que exastir o ser producido. Cudl es, entonces, el mate-
rial en que se verifica el fin filtimo de la razdmn?

Los cambios de la vida histdrica suponen, dice Hegel, algo en
gue se producen. '"Ya hemos visto que se hacen mediante la vo-
luntad subjetiva. El primer elemento vuelve a ser aqui, por
tanto, el sujeto mismo,las necesidades del hombre, la subjeti
vidad en general. Lo racional adviene a la existencia en el mg
terial del saber y querer humanos. Hemos considerado ya la vo-
luntad subjetiva; hemos visto que tiene un fin, que es la ver~
dad de una realidad, precisamente por cuando es una gran pa-
sién histdrica. Como voluntad subjetiva en pasiones limitadas,
es dependiente, y solo puede satisfacer sus fines particulares

dentro de esta dependencia. Pero, como hemos demostrado, tiene



también una vida sustancial, una realidad, con la que se mueve
en 1o esencial y que toma por fin de su existencia. Ahora bien,
eso esencialy la unidad de la voluntad subjetiva y de lo wniver
sal, es el orbe moral y, en su forma concreta, el Estado. Este
es la realidad, en la cual el individuo tiene y goza su liber-
tad; pero por cuanto sabe, cree y quiere lo universal., El Esta
do es, por tanto, el centro de los restantes aspectos concre-
tos: derecho, arte, costumbres, comodidades de la vida. En el
listado la libertad se hace objetiva y se realiza positivamente."
(119) Pero esto, afiade Hegel, "no debe entenderse en el senti-
do de que la voluntad subjetiva del individuo se realice y goce
de si misma mediante la voluntad general, siendo esta un medio
para aquella. Ni tampoco es el Estado una reunidén de hombres,
en la que la libertad de los individuos tiene que estar limita
da. Es concebir la libertad de un modo puramente negativo el 1
maginarla como s1 Ios sujetos gue vaven juntos limitaran su 1i
bertad de tal forma que esa comfin limitacidn, esa reciproca mo
lestia de todos, solo dejara a cada unoc un pequeilo espacio en
que poder moverse. Al contrario, el derecho, la moralidad,y el
Estado son la finica positiva realidad y satisfaccibén de la li=-
bertad. E1L capricho del indivuo no es libertad. La libertad que
se limita es el albedrio referido a las necedidades particula-
res."(115)

"Solo en el kistado trene el hombre exaistencia racional. Toda e
ducacidén se endereza a que el individuo no siga siendo algo sub

jetivo, sino que se haga objetivo en el Estado.'" "El hombre de



be cuanto es al Estado. Solo en este tiene su esencia. Todo el
valor que el hombre tiene, toda su realidad espiritual, la tie
ne mediante el Estado, La realidad espiritual del hombre consis
te en que, como se sabe, sea para €l objetiva su esencia, esto
es, lo racional, tengo para &l la razdn una existencia objetiva
e inmediatae Solo asi es el hombre una conciencia, solo asi par
ticipa en la costumbre, en la vida juridica y moral del Estado.
La verdad es la unidad de la voluntad general y la voluntad sub
jetiva; y lo universal esti en las leyes del BEstado, en las de
terminaciones universales y racionales. la voluntad subjetiva,
la pasidn, es el factor activo, el principio realizador; la i-
dea es lo internoj el Estado es la vida moral realizadae. Pues
el Estado es la unidad de la voluntad universal y esencial con
la subjetiva, y esto es la moralidad. El individuo que vive en
esta uwnidad, tiene una vida moral, tiene un valor, que solo
consiste en esta sustancialidad". Las leyes de la moralidad no
son contingentes; son lo racional mismo. E1l fin del Estado con
siste en que lo sustancial tenga validez, exista y se conserve
en las acciones reales de los hombres y en sus intenciones. La
existencia de esta orbe moral es el interés absoluto de la ra-
z8n; y en este interés de la razbén se funda el derecho y el mé
rito de los héroes fundadores de los Estados, por imperfectos
que hayan sido. Bl Estado no existe para los fines de los ciu-
dadanos. Podria decirse que el Estado es el fin y los ciudada
nos son los instrumentos. Sin embargo, esta relacidn de fin y

medio no es aquf la adecuada, pues el Estado no es una abs=



traccién que se oponga a los ciudadanos, sino que estos son e=-
lementos, en los cuales, como en la vida orginica, ningin miem
bro es fin nil medio. Lo divino del Estado es la idea, tal como
existe sobre la tierra.(117)

La esencia del Estado es la vida moral. Esta consiste en la u=
nificacidén de la voluntad general y de la voluntad subjetivae.
La voluntad es actividad; y esta, en la voluntad subjetiva, tie
ne su contrario en el mundo exterior'.( 118)

"ELl habito de obrar segin una voluntad universal. y proponerse
por fin wn fin wniversal, es lo que prevalece en el Estado%({19 )
"La idea universal se manifiesta en el Estado". (120)

Llamamos Estado al individuo espiritual, al pueblo, por cuanto
estd en si articulado, por cuanto es un todo orginico”.( 129
"El Estado es, por tanto, el objeto inmediato de la historia u
niversal. En el Estado alcanza la libertad su objetividad y vi
ve en el goce de esta objetividad. Pues la ley es la objetivi=
dad del espiritu y la voluntad en su verdad; y solo la volun=-
tad que obedece a la ley es libre, pues se obedece a si misma
y permanece en si misma, y es, por tanto, libre. Por cuanto el
Estadoy la patria, es una comunidad de existenciaj; por cuanto
la voluntad subjetiva del hombre se somete a las leyes, desapa
rece la oposicidn entre la libertad y la necesidad. Necesario
es lo racional, como sustanciaj y somos libres por cuanto lo
reconocemos como ley y lo seguimos como sustancia de nuestra
propla esencla. La voluntad objetiva y la subjetiva se reconci

lian as{ constituyen uno y el mismo todo imperturbable''.(122)



b) El estado de derecho

El "Estado es la realizacién de la libertad". EL "hombre es 1i
bre por naturaleza, pero se ve obligado a limitar esta liber=-
tad natural en la sociedad y en el Estado, en que entra a la
vez necesariamente'.( 123)

"El Estado considera lo universal como wn mundo natural, Las
costumbres aparecen como un modo inmediato de la existencia mo
rale Pero un Estado implica leyes y esto significa que la cos=-
tumbre no existen meramente en la forma de lo umiversale. Lo
espiritual del Estado consiste en que en &l es conocido lo uni
versale El individuo obedece a las leyes y sabe que tiene su
libertad en esta obedienciaj obedece, en efecto, en ellas a su
propia voluntad. De este modo existe aqui una unidad querada ¥y
conocida. En el Estado, por tanto, los individuos son indepen=-
direntes, pues son sujetos que saben, esto es, contraponen su
yo a lo universal. En la familia esta independencia no existe;
es wn impulso natural el que liga a sus miembros. Solo en el
Estado existen con reflexidn sobre si mismos. En el Estado sur
ge esta separacidn: que lo objetivo para los indivaduos queda
contrapuesto a ellos y ellos obtienen en cambio su independen-
cia. El momento de la racionalidad consiste en que el kstado

es algo concreto en sf.(124)



c) Bl Estado y la relagidn

Aqui vuelve Hegel a subrayar la importancia del espiritu de wm pue
bloes "Al hablar de un pueblo, hemos de exponer las potencias en

que su espiritu se particulariza. Estas potencias particulares son
la religidn, la constitucidn, el sistema juridico con el derecho
civil, la industria, el arte y la ciencia, el aspecto militar, el
lado de la valentia, mediante todo lo cual cada pueblo se distingue
de los demdse EL caricter general de nuestras consideraciones se in
teresa principalmente por la relacidn de estos distintos factores.
Todos los aspectos que aparecen en la historia de wn pueblo estén
en la mas estrecha relacibén. La historia de um pueblo no es otra
cosa que la expresidén del concepto que el espiritu tiene de si en
las distintas esferas en las cuales el espiritu se vierte". 'Los
productos del espiritu del pueblo comprenden, como queda dicho, su
religidn, etc.; pero comprenden, ademds, sus destinos Mismos y sus
hechos, los cuales no son otra cosa que la expresidn de este su con
ceptoe La religién de un pueblo, sus leyes, su moralidad, el estado
de la ciencia, de las artes, de las relaciones juridicas, sus res-
tantes aptitudes, su industria, la satisfaccidn de sus necesidades
fisicas, todos sus destinos y sus relaciones de paz y guerra con
sus vecinos, todo esto se halla en la mis intima relacién".(qpg)
Afiade Hegel que '"esas esferas se basan en un prancipio, estan de-
terminadas por un espiritu que las llena todos. Este principio de

I 4 ”
un vueblo es su conciencia de si mismo; es la fuerza que actiua en

los destinos de los pueblos. Los aspectos de la cultura de un pue-



blo son la relaciones del espiritu consigo mismo. El espiritu
da forma a los pueblos; y solo conociéndolo podemos conocer es
tas relacionese Lo sustancial del espiritu de un pueblo debe
considerarse comoe.. guia y conductor de todos los individuos
del pueblo".( 126)
ULy vida del Estado en los individuos se ha 1lamado la morali-
dade El Estado, las leyes y las instituciones son suyas; suyos
son ;os derechos, la propiedad exterior sobre la naturaleza,
el suelo, las montaflas, el aire y las aguas, esto es, la comar
ca, la patria. La historia de este Estado, sus hechos y los he
chos de sus antepasados son suyos, viven en su memoria, han
producido lo que actualmente existe, le pertenecen. Todo es su
posesibén, lo mismo que todo es poseido por él, pues constituye
su sustancia, su ser. Su representacidn estd ocu
pada por todo ello, y su voluntad es la voluntad de estas le-
yes y de esta patria.'( 127
"Este espiritu de un pufblo es un espiritu determinado ¥ eee
determinado también por la fase histérica de su evolucidne Es-
te espfritu constituye la base y el contenido de las otras for
mas de la conciencia, ya indicadas. Pues el espiritu, en su con
ciencia de si mismo, es necesariamente objetivo para si; y la
objetividad implica inmediatamente la aparicidén de diferencias,
que constituyen la totalidad de las distintas esferas del espi
ritu objetivo, tal como el alma solo existenen cuanto sistema
de sus miembros, gue la producen reuniéndose en su unidad sim=

ple, &l espiritu es una individualidad que es representada,



venerada y gozada en su esenclalidad, como esencia, como Dios,
en la religidn; que es expuesta como imagen e intuicidn, en el
artey y que es concebida y conocida por el pensamiento, en la
filosofia. La originaria identidad de su sustancia y de su con
tenido y objeto hace que sus formaciones estén en inseparable
widad con el espiritu del Estado. Esta forma del Estado solo
puede coexistir con esta religidnj y lo mismo esta filosofia y
este arte, en este Estado".( 128

"Esta observacidén es sobremanera importante, vista la locura
de nuestros tiempos, que quieren inventar y desarrollar consti
tuciones politicas independientemente de la religién".(29 )
"E1l contenido del Estado existe en si y por si; es el espiritu
del pueblo. E1l Estado real estd animado por este espiritu. Pe-
ro en el Estado real hay determinados intereses, distintos ne~
gocios, guerras, instituciones, etc. Sin embargo, el hombre no
ha de saber meramente de estos intereses, sino de si mismo en
ellos, y ha de alcanzar la conciencia expresa de la unidad con
el espiritu universal, que existe originariamente., El espiritu

real de esta conciencia, el centro de este saber, es la reli-

gidne Este es el primer modo de la autoconcienciaj es la concien

cia espiritual del espiritu nacional mismo, del espiritu uni-
versal, existente en si y por si, pero determinado en el espi-
ritu de un pueblo; es la conciencia de lo verdadero, en su for
ma. mis pura e Iintegra.''(130)

"La religibn es la conciencia que un pueblo tiene de lo gue es,

de la esencia de lo supremo. kste saber es la esencia univer-
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d)

sale Tal como un pueblo se representa a Dios, asi se represen-
ta su relacién con Dios, o asi se representa a si mismo; la re
1igidén es el concepto que el pueblo tiene de si mismo'e(q31)
Donde''el espiritu de un pueblo se expresa del modo mis simple,
es en la religibén. La existencia entera del pueblo descansa en
la religidne.

En este sentido, la religidén estd en la mis intima relacibn con
el principio del Estado. Es una representacidén del espiritu del
Estado, en universalidad incondicionada, pero de tal modo que
el espiritu real, el espiritu que tiene dicha representacidn,
se ha despojado en ella de todas las contingencias externas.

La libertad consciente solo existe cuando cada individualidad
es conocida positivamente en la esencia divina mismae.'" "En es-
te sentido se dice con razdén que el Estado tiene su base en la

religidn.(y32)

Las esferas de la vida del pueblo

"La religién debe, pues, considerarse como algo gue se convier
te necesariamente en constitucidn, gobierno y vida temporale.
El principio universal existe en el mundo y, por tanto, debe
realizarse en el mundo; pues conoce el mmdo. Cuanto mis honda
mente se abisma en sf‘mismo el principio espiritual; cuanto
mias pura es, por tanto, la religidén, tanto menos se preocupa
del mundo; asi sucede, por ejemplo, en la religibén cristiana'.

"ELl principio universal de la verdad se introduce aqui en las



e)

distintas esferas de la vida, de tal modo que esta, como con-
ciencia religiosa practica, queda penetrada por la verdad. La
manifestacién de la verdad en las distintas esferas se presen-
ta, pues, como constitucibén politica, como relacidén juridica,
como moralidad, como arte y ciencia'.(133)

"ELl Estado es un conjunto orginico y estas diferencias son en
€l tan necesarias como en el organismo, El Estado es, por tan-
to, un conjunto orghnico de naturaleza moral. La libertad no
es envidiosa; permite a sus momentos que se construyan. I lou
niversal conserva la virtud de mantener en su unidad todas es-

tas determinaciones.'(134')

La constitucidn

"Los puntos expuesto hasta aqui se referian a los elementos abs
tractos, que se encuentran en el concepto del Estado. Desarro-
llar este concepto y fijar las instituciones adecnadas para que
cuanto suceda dentro del Estado sea conforme al concepto del

mismo, es obra de la constitucidn.'"( 135)

"El Estado mismo es una abstraccibén, cuya realidad, puramente
wiversal, reside en los ciudadanos. Pero es real; y la exasten
cia puramente universal debe particularizarse en voluntad y ac
tividad individuales.’ Surge la necesidad de un gobierno y una
administracidén plblica. Es preciso aislar y separar a aquellos
que dirigen los negocios del kstado, resuelven sobre ellos, de

terminan la forma de ejecutarlos y mandan a los individuos que

deben llevay a cabo esta ejecucidn., " Z1 ente abstracto del Estado



solo adquiere vida y realidad mediante la constitucién; pero
con esta surge también la distincidn entre los que mandan y los
que obedecen, los gobernantes y los gobernados'.(136:)

"Las diferencias entre las constituciones del Estado conciernen
a la forma en que la totalidad de la vida del Estado se manifies
tal. ( 137)

"La primera determinacién de todas es pues la distincidn entre
gobernantes y gobernados; y con razdn se han dividido las cons
tituciones en monarquia, aristocracia y democracia, respecto a
lo cual solo he de advertir, primero: que la monarquia debe di
vidirse a su vez en despotismo ¥y monarquia propiamente dichaj
segundosd que todas las clasificaciones tomadas del concepto ha
cen resaltar solamente el rasgo fundamental y, por consiguien-
te, no esta dicho que este rasgo quede agotado por una forma,
género o especie, en su desarrollo concreto, y tercero y prin-
cipal: que el concepto admite una serie no solo de modificacio
nes en aguellos ordenes generales mismos, sino tambi1én de com-
binaciones entre varios de estos Ordenes esenciales, combina=-
ciones empero que son organizaciones informes, insostenibles e
inconsecuentes. Lla primera determinacidén es, por tanto, la dis
tribucibn entre gobernantes y gobernados, y la manera de lle-
varla a cabo y el sentido y fin con que debe hacerse. El pro-

blema en esta colisidn es, pues, el de cudl sea la mejor cons—

titucidn, esto es, el de qué institucidn, organizacibén o meca-
nismo del poder pliblico alcanza con mis seguridad el fin del

Estado", Hegel se pronuncia a favor de la constitucidén monar-



quica ya que '"dada la indole de los hombres, es preferible menos

libertad, de suerte . que constitucidn resulta mis fitil en es-
tas circunstancias y estado moral del pueblo’«{{3g8) La monar-
quia sefiala Hegel mds adelante, es '"wna constitucidén en la que
estan contenidas, comprendidas, las otras formas'".{439 )

YEn wma constitucidn importa, ante todo, el desarrollo del Es-
tado racional, esto es, politico en si; importa que los momen-
tos del concepto se desprendan unos de otros, de manera que los
distintos poderes se diferencien y perfeccionen por si, pero a
la vez colaboren, dentro de su libertad, a un mismo fin que los
une formando un conjunto orginico. Asi es el Estado la libertad
racional, que se conoce objetivamente y existe por si. Su obje
tividad consiste precisamente en que sus momentos no existen de
un modo ideal, sino en una peculiar realidad y, actuando sobre
s{ mismos, se convierten en la actividad mediante la cual se
produce y resulta el conjunto, el alma, la unidad individual.
Hay que afiadir -concluye Hegel- que el Estado tiene también u-

na relacibén con otros Estadose. EL Estado es independiente y

sustantivo. ELl honor de un pueblo consiste en ser independien-

te'.(140)

k. Bl curso de la historia universal

ko1 EL concepto de 1la evolucibn

El hombre, dice Hegel, “tiene una facultad real de variacidén y ade



miSess esa facultad camina hacia algo mejor y mis perfecto, obede-

ce a un impulso de perfectabilidad".(i41)

Es esencial advertir que el curso del espiritu constituye un progre
s0.(142") MEl espfritu es en su actividad tal que sus producciones ¥
transformacioness tienen que ser representadas y conocidas como va-
riaciones cmalitativas, El principio de la evolucibdn implica... que
en el fondo hay una determinacidén interna, un supuesto, que estd pre
sente en sf y se da a s{ mismo a la existencia. Esta determinacién
formal es esencial; el espiritu que en la historia wniversal tiene
su escenario, su propiedad y el campo de su realizacién, no fluctfa
en el juego exterior de las contingencias, sino que es en si lo ab-
solutamente determinante; su peculiar determinacibén es absolutamen-
firme frente a la contingencia que el espiritu domina y emplea en su
provecho™.(143) La determinacién del espiritu, afiade Hegel, ''pasa a
realizarse mediante la conciencia y la voluntad; estas, conciencia
y voluntad, se hallan pramero sumidas en una vida inmediata y natu-
ral; su objeto y fin es al principio la determinacidén natural, como
tal que, por ser el espiritu quien la anima, tiene infinitas preten
siones, infinita fuerza y riqueza. As{ es como el espiritu se opone
a s mismoj ha de vencerse a si mismo, como verdadero enemigo de su
fine La evolucibn, que es en si un sosegado producirse =puesto que
consiste en permanecer a la vez en si e igual a si en la exteriori-
zacibn- es, en el espiritu, una dura e infinita lucha contra si mis
mo. Lo que el espiritu quiere es alcanzar su propio conceptoj pero
el espiritu mismo se lo encubre, orgulloso y rebosante de satisfac-

c1bn, en este alejamiento de sf{ mismo"(144 ),




La evolucidn es para el espiritu "un duro y enojoso trabajo contra
si mismo". (145))

"Es conforme al concepto del espiritu el que la evolucibn de la his
toria acontezca en el tiempoe. El tiempo contiene la determinacidn

de lo negativoe. Un acontecimiento es algo positivo para nosotross
pero la posible exastencia de su contrario, la referencia al no ser,
es el tiempo. No solo pensamos el tiempo, sino que también le Intui
mose El trempo en esta relacidn, a la vez totalmente abstracta y
sensible. Cuando el no ser no irrumpe en la cosa, decimos que la co
sa durae Si comparamos la transformaciones del espiritu y de la na=
turaleza, vemos que en esta el individuo esté sujeto al cambio, pero
que las especies perseveran'.(1461)

"El progreso se define en general como la serie de fases porque atra
viesa la conciencia'.{47 )

"La historia universal representa el conjunto de las fases porque ra

sa la evolucién del principro, cuyo contenido es la conciencia de la
libertad. Esta evolucidén tiene fases, porque el espiritu no :s aqui
1nmediato a si mismo, sino que requiere mediacidn, bien qu- .na me-
diac1b6n consigo mismo; pero esta evolucidn estd diferenciada, por=-
que es divisidn y diferenciacidn del espiritu.' ( 149

La primera fase, dice Hegel, la fase inmediata, cae dentro de la "su
mers1dn del espiritu en el elemento de la naturaleza; en el cual el
espiritu exaste con wma 1ﬂﬁ1v1dua11dad sin libertad (es libre uno
50lo). La segunda fase es la expansidén del espiritu en la conciencia
de su libertad; pero esta primera liberacibén es imperfecta y parcial

(son libres algunos), puesto que procede inmediatamente del estado



natural y, por consiguiente, se ve enlazada con este y cargada to-
davia con lo natural como uno de sus elementos. La tercera fase es
la ascensién desde esta libertad, todavia parcial, a la pura uni-
versalidad de la libertad (es libre el hombre como tal hombre), en
la conciencia y sentimiento que la esencia del espiritu tiene de
si misma".(149) Dichas fases, dice Hegel, son los principios funda
mentales del proceso universal; cada una de ellas son, dentro de
s mismas, un proceso de formacidn.

Advierte Hegel que "el espiritu comienza por su infinita posibili-
dad; la cual es una mera posibilidad que contiene su absoluto conw-
tenido como algo en si, como el fin que el espiritu solo alcanza
en su resultado, resultado que solo entonces es su realidad. Bl pro
greso aparece asi en la existencia como avanzado de lo imperfecto
a lo mds perfecto; pero lo imperfecto no debe concebirse en la abs
traccidn, como meramente imperfecto, sino como algo que lleva en si,
en forma de germen, de impulso, su contrario, o sea eso que llama=—
mos lo perfecto. Asimismo la posibilidad alude, por lo menos, de
modo reflejo a algo que debe llegar a realidad, la dynamis aristd-
telica es también potentia, fuerza y poder. Lo imperfecto, pues,
es lo contrario de si, en si mismo; es la contradiccidn, que exis-
te, pero que debe ser abolida y resueltajes el impulso de la vida
espiritual en si misma que aspira a romper el lazo, la cubierta de
la naturaleza, de la sensibilidad, de la enajenacidn, y llegar a

la luz de la conciencia, esto es, a si mismo.'"(150)
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k.2 EL comienzo de la historia: prehistoria e historia universal.

Ya nos hemos referido, dice Hegel, a la teoria de wn estado de na
turaleza, en el que la libertad y el derecho existen o han existi
do de un modo perfecto. Dicha teoria era la pura suposicidn de u-
na existencia histérica, suposicidn hecha a la luz crepuscular de
la reflexidn hipotética.

Al respecto dice Hegel: "Lo wunico propio y digno de la considera-
cibn filoséfica es recoger la historia alli donde la racionalidad
empieza a aparecer en la existencia terrestre; no donde solo es
todavia wna posibilidad en si, sino donde existe un Estado, en el
que la razdn surge a la conciencia, a la voluntad, y a la accidn'.
( 151) Afiade que la '"conciencia es lo {mico abierto, lo finico a que
Dios =0 cualquier cosa en general—- puede revelarse. Nada puede re
velarse en su verdad, en su universalidad, en si y por si, sino a
la conclencia reflexiva. Ya libertad consiste exclusivamente en
conocer y querer los objetos sustanciales y universales, como la
ley y el derecho; y en producir una realidad que sea conforme a
ellos= el Estadoe.

Los pueblos pueden llevar una larga vida sin Estado, antes de al-
canzar esta determinacidén. Y pueden lograr sin Estado un importan
te desarrollo, en ciertas direcciones.'"(152)

Interesante es en Hegel o siguiente: '"La palabra historia reune
en nuestra lengua el sentido objetivo y el subjetivo: significa

tanto historiam rerum gestarum como las res gestas misma, tanto

la narracibén histbrica como los hechos y acontecimientos. Debemos



considerar esta unién de ambas acepciones como algo mis que una ca
Sualidad externa; significa que la narracidn histérica aparece si~
milténeamente con los hechos y acontecimientos propiamente histéri
cose Un fntimo fundamento comfin las hace brotar juntas".(53) B
YEl Estado es, empero, el que por vez primera da un contenido, que
no solo es apropiado a la prosa de la historia, sino que la engen-
dra".(154 ) "Solo en el Estado existen, con la conciencia de las,

leyes, hechos claros y, con estos, wna conciencia clara de los he

chos, que da al hombre la capacidad y la necesidad de conservarlos."

(155)

La marcha de la evolucibn

Nos interesa aqui, dice Hegel, indicar "la manera como transcurre

la historia, si bien solo bajo el aspecto formale. La determinacién
del contenido concreto queda para la divisién de la historia.''( 156)
Como hemos visto, la historia universal representa "la evolucién

de la conciencia que el espiritu tiene de su libertad y también la
evolucidn de la realizacién que esta obtiene por medio de tal con-

cienciae. La evolucién implica una serie de fases, una serie de de=

terminaciones de la dibertad, que nacen del concepto de la cosa, o
sea, aquf, de la naturaleza de la libertad al hacerse consciente
de si".(157) Y "cada fase, como distinta de las demis, tiene su
principio peculiar determinado. Este principio es, en la historia,
el caracter del espiritu de un pueblo. kn este caracter expresa

concretamente el pueblo todos los aspectos de su conciencia y vo=



luntad, de toda su realidad; este cardcter es el sello comin de su
religifn, de su constitucidn politica, de su moralidad, de su siste
ma juridico, de sus costumbres y también de su ciencia, su arte y
su técnica, de la direccibn de su actividad industrial. Estas pecu-
liaridades especiales han de comprenderse mediante aguella otra pe~
culiaridad general, medirante aquel cardcter o principio propio de
un puebloj asi como, a la inversa, esa particularidad general debe
inferirse de los hechos singulares yue nos presenta la historia. Lo
que hay que tomar empiricamente y demostrar de un modo histérico es
que wna particularidad determinada constituye, en efecto, el prainci
plo peculiar de tal o cual puebloh{453) ¥ hacer esto, adade Hegel,
"mo solo supone una facultad de abstraccidn bien desarrollada, sino
también un trato familiar con las ideas; es menester estar familia-
rizado a priori con el circulo, por decirlo asi, deatro del cual ca-
en los principiosese'{159)

"Lo que el fin #ltimo del espiritu exige y lleva a cabo, lo que la
Providencia hace, esti por encima de las obligaciones y de la respon
sabilidad que recae sobre el individuo por su moralidade Las perso-
nas que, por razones morales y, por tanto, con una noble intencidn
se han opuesto a lo que el progreso de la idea del espiritu hacia
necesario, sobrepujan, sin duda, en valor moral a aquellos cuyos
crimenes se hayan convertido en medios para poner por obra la-.volun
tad de un orden superior'.{160)

"Un pueblo pertenece a la historia universal cuando en su elemento

y fin fundamental hay un principio universal, cuando la obra que en

81 produce el espiritu es una organizacién moral y politica, Cuando

-



solo el apetito es quien impulsa a los pueblos, este impulso pasa
sin dejar huellas; por ejemplo, el fanatismo,No existe una obrae.
Sus fnicas huellas son la ruina y la destruccibn.'(4g1) "Lo obje-
tivo de la obra consiste solo en la conciencia que se tiene de e
lla. E1 elemento de una obra contiene la determinacidn de la uni-
versalidad, del pensamiento. No hay objetividad sin pensamiento;
este es la base, El pueblo tiene que saber lo wniversal, base de
su moralidad, medio por el cual lo particular desaparece. El pue=
blo tiene, pues, que conocer las determinaciones de su derecho y
su religidn. El espiritu no puede contentarse con que exista un or
den y un culto; lo que &l quiere es este conocimiento de sus deter
minaciones. Solo asi se coloca el espiritu en la wnidad de su subje
tividad con la universalidad de su objetividad".(162 ) "EL punto su
premo de la cultura de un pueblo consiste en comprender el pensa=
miento de su vida y de su estado, la ciencia de sus leyes, de su
derecho y de su moralidad; pues esta unidad es la mis Intima uni-
dad a que el espiritu puede llegar consigo mismo. Lo que le impor-
ta en su obra es tenerse como objeto. Ahora bien, el espiritu se
tiene como objeto, en su esencia, cuando se piensa a si mismo. En
este punto el espiritu conoce, pues, sus principios, lo universal
de su mundo real.'( 163)

Concluye Hegel diciendo que "el espiritu fue siempre lo que es aho
raj; y es ahora solo una conciencia mis rica, un concepto mas honda
mente elaborado, de s{ mismo. El espiritu sigue teniendo en si to-
das las fases del pasado y la vida del espiritu en la historia es

un curso ciclico, de distintas fases, en parte actuales, en parte

Ay



surgidas ya en uma forma pasada. Por cuanto tratamos de la vida del
espiritu y consideramos todo en la historia universal como su mani
festacidn, siempre nos ocupamos del presente cuando recorremos el
pasado, por grande que sea. La filosofia trata de lo presente, de
lo reale E1 espiritu sigue teniendo, en su fondo actual, los momen
tos que parece tener detras de si., Tales como los ha recorrido en
la historia, asi ha de recorrerlos al presente, en el concepto de

51 mismo"«(464)

5o La conexidn de la naturaleza o los fundamentos geograficos de la histo=-

ria universal.

Podemos explicar esta conexidn de una manera resumida asf: "la histo-
ria universal representa la idea del espiritu, tal como se revela en la rea
lidad como serie de formas exteriores. El grado del espiritu en que este
tiene conciencia de si mismo, aparece en la historia universal como el es-
piritu existente de un pueblo, como un pueblo actuale. Por eso este grado
queda situado en el tiempo y en el espacio, adquiere la caracteristicas de
la existencia naturale. Los espiritus particulares, que hemos de considerar
similténea y sucesivamente, son particulares gracias a su principio deter-

b ¥ a todo pueblo de la historia universal le estd adscrito un prin-
cip1oe Ti1ene que recorrer, sin duda, varios principios para que su princi-
p1o propio llegue a la madurez, Pero en la historia universal no presenta
nunca mis que una figura. Puede muy bien ocupar varias posiciones en rela-
c1bén histdrica; pero no puede con varias posiciones figurar a la cabeza de

la historia universale. Quizd se forme dentro de otro princpio, pero este



no serd originariamente acomodado a &l. Mis aquel principio particular del
pueblo existe al propio tiempo como una determinacidén de la naturaleza, co
mo un principio natural., Los distintos espiritus de los pueblos se separan
en el espacio y en el tiempo; y en este respecto actiia el influjo de la co
nexidn natural, de la conex:bn entre lo espiritual y lo natural, el tempe=-
ramento, etce Esta conexidn es exterior s1 se compara con la universali-
dad conjunto moral y de su individualidad activa singular; pero considera-
do como el suelo sobre el cual se mueve el espiritu, es una base esencial
v necesaria."( 165

En efecto;las determinaciones naturales que Hegel considera y que reve
lan la dependencia esencial en que la vida de los pueblos se encuentra res
pecto de la naturaleza, son de naturaleza geogrificas el clima y la relati
va a la relacidn entre el mar y la tierra. La tierra comprende altiplani-
cies sin agua,valles surcados por rios y valles surcados con litorales.

"Los caracteres mas acusados son el del principio de la tierra firme
y el del litoral marino. El Estado de mads alta formacidén une las diferen-
cias de ambos principios: la firmeza de la tierra y el cardcter errabundo

de la contingencia en la vida marina.''( 166)

6o Divisibn de la historia universal

La divisidén general de la historia universal, dice Hegel, '"nos ofrece
una visidn de conjunto que al mismo tiempo tiene la finalidad de hacer rg
saltar la conexidn también segfn la 1dea, seghn la necesidad interna".(4g7)

"La historia universal va de Oriente a Occidente. Europa es absoluta-

mente el término de la historia universal. Asia es el prancipio. Para la



historia universal existe un Oriente..., aunque el Oriente es por sfi mismo
algo relativo; pues si1 bien la tierra es una esfera, la historia no descri
be un circulo alrededor de ella, sino que mis bien tiene un ortoy wn orien
te determinado, que es Asia., En Asia nace el sol exterior, el sol fisico, y
se pone en Occidente; pero en cambio aqui es donde se levanta el sol inte-
rior de la conciencia, que expande por doquiera un brillo mis intenso. La
historia universal es la doma de la violencia desenfrenada con que se mani
fiesta la voluntad naturalj es la educacidn de la voluntad para lo univer-
sal y en la libertad subjetiva.

Nuestro objeto -sefiala Hegel- propiamente se manifiesta en la forma
del Estado".(168) Y es que el Estado "es la i1dea universal, la vida umiver
sal, espiritual, en la cual los individuos por nacimiento se sumergen con
la confianza y la costumbre, tienen su esencia y su realidad, su conocimien
to y su voluntad, se dan valor a si mismos y se conservan a si mismos'".(169)

“"La primera forma del espiritu -dice Hegel=- es la oriental. La base
del mundo oriental es la conciencia inmediata, la espiritualidad sustancial,
no ya el conocimiento del arbitrio particular, sino el orto del sol, el co
nocimiento de una voluntad esencial, que es por si independiente, y con
respecto a la cual el arbitrio subjetivo empieza conduciéndose como fe,

confianza y obediencia. En comprensidén mis concreta: la relacién patriar-

cal.(170)

Lo primero que existe es el Estado; "en el cual el sujeto no ha llega
dv todavia a su derecho. En este Estado domina una moralidad mis bien inme
diata, sin leyo Es la infancia de la haistoria."(171)

"La soberania en el mundo oriental puede llamarse teocraciae. Dios es

el regente profano, y el regente profano es Dios} ambos gobiernan en uno



solo; el soberano es un Dios.-hombre. Podemos disiinguir tres forms en es
te principio®(172), Dichas formas son:

a) El imperio chino y mongol: imperio del despotismo teocritico. Aqui, di-

ce Hegel, se encuentm= el estado patriarcal.

b) La India: aristocracia -so.rdticae

¢) Persia: monarquia teocratica.

Vamos a detemermos un poco en esta {iltima forma. En Persia, dice He-
gel, "la unidad sustancial encumbrase a la mayor pureza. Su manifestacibn
natural es la luze. Lo espiritual es el bien"., "Lo que el monarca tiene que
hacer -afirma Hegel- es el bien. Los persas han tenido bajo su dominio una
multitud de pueblos; a todos, empero, les han dejado que mantengan su pecu
liaridade El imperio persa puede, pues, compararse a un imperio cesireo.
La China y la India permanecen fijas en sus principios. Los persas costitu
yen propiamente -~y esto nos parece a nosotros muy importante -el transito
entre el Oriente y el Occidente. Y s1 los persas son este trinsido -afiade
Hegel~ en lo externo, los egipcios constituyen el trinsito intermo a la 1i
bre vida griega. En Egipto se manifiesta la contradiccidn de los principios.,
Resolverla -dice Hegel- es la mis18n de Uccidente.(173)

La segunda forma del espiritu es la del mundo griego. Si la primera

.- ' compararse con la nifiez, la segunda puede compararse con la mocedad.
Aquf lo caracteristico, dice Hegel, es que aparecen una multitud de Esta-
dose "Este es el reino de la hermosa libertad. Aqui la individualidad se
desarrolla en la moralidad inmediata. Bl principio de la individualidad,
la libertad subjetiva, aparece aquil, pero encausada en la unidad sustan=-
ciale La moral es principio, como en Asiaj pero la moralidad se imprime

en la individualidad y, por tanto, significa el querer de los individuos.



Aqui estan reunidos los dos extremos del mundo oriental, la libertad subje
tiva y la sustancialidad. El reino de la libertad existeyno de la libertad
desvinculada, natural, sino de la libertad moral, que tiene un fin univer-
sal y que se propone no la arbitrariedad, no lo particular, sino el fin u=-
niversal del pueblo, y lo quiere y lo conoce. Pero el reino de la hermosa
libertad estd aqui en unidad natural, ingenua, con el fin sustancial.'(174)
En el mumdo grlego/iiterioridad incipiente, la reflexidn en general,
existe como un momento. El momento siguiente es dado por la forma del espi

ritu que sigue.

La tercera forma del espiritu corresponde al imperio romanoc. Aqui, se

gin Hegel, la reflexién interior, el pensamiento, la eficacia del pensamien
to, se abre camino y crea un reino de un fin universale. Este es el princi=-
rio de esta forma: "la universalidad, un fin que como tal exaste, pero en
universalidad abstracta".(1>§3 "Un Estado como tal es el fin a que sirven
los individuos, para el eual los indaividuos lo hacen todo. Esta &poca pue-
de llamarse la edad viril de la historia. El varén no vive en la arbitra=-
riedad del sefior n1 en su propia arbitrariedad, arbitrariedad de la belle-
zae Ha de hacerse a la labor penosa de servir, y no en la alegre libertad
de su fin. El fin es para &l algo universal, si; pero es también, al mismo
tiempo, algo rigido a que ha de consagrarse. Un Estado, leyes, constitucio
ne=. ..z finesj; a ellos sirve el individuo, en ellos; en el logro de ellos,
sucumbe y alcanza su fin propio cuando ha alcanzado el fin unaversal.'(176)

ELl trénsito al principio 51gﬁ1ente ha de considerarse, dice Hegel, co
mo la lucha de la universalidad abstracta con la individuwalidade

La cuarta forma del espiritu corresponde al mundo mahometano. Consti-

tuye "el imperio de la subjetividad que se conoce a si misma (y) es el or-



to del espiritu real'. Visto como aspecto natural, constituye la senectud
del espiritu,

La senectud del espiritu, dice Hegel, "es su perfecta madurez, en la
cual el espiritu retorna a la unidad, pero como espiritu. El espiritu, co-
mo fuerza infinita, conserva en si los momentos de lg evolucidn anterior y
alcanza de esta manera su totalidad.

Han nacido, pues, la espiratualidad y la conciliacién espiritual, ¥y
esta conciliacidn espiritual es el principio de la cuarta formae El espiri
tu ha llegado a la conciencia de que el espiritu es lo verdadero. El espi-
ritu estd aqui para el pensamiento. Esta cuarta forma es necesariamente do
ble: el espiritu como conciencia de un mundo interior, el espiritu, que
es conocido como la esencia, como la conciencia de lo supremo por el pensa
miento; la voluntad del espiritu, es, por una parte, abstracta wna vez mis
y anclada a la abstraccidén del espiritu. Por cuanto la conciencia se atiene
a lo abstracto, queda lo profano wna vez mis entregado a si mismo, a la fie
reza y salvajismo, junto a los cuales camina la perfecta indiferencia para
con lo profano; lo profano queda pues destinado a no verterse en lo espiri
tual, a no conseguir una organizacidn racional en la conciencia%(177). El
mundo mahometano, dice Hegel, es ''‘suma transfiguracidn del principio orien
tal, mixima intuicidén de lo uno." Sin duda el mundo mahometano es por su o
¥ _ +mesterior al cristianoj pero para que este llegase a ser la forma de
wn mundo, fue precisa la labor de muchos siglos y esta labor no quedd rema
tada hasta Carlomagno. &1 mundo méhometano, en cambio, se constituyd rapi-
damente, a causa de la abstraccién del principio y llegd a ser imperio mun
dial antes que el cristianoe.

Tamb1én a la cuarta forma del espiritu corresponde el mmdo germinico.

T e -



Esta "segunda forma del mundo espiritual existe cuando el prancipio del es
piritu se transforma concretamente en un mundo. La conciencia, la voluntad
de la subjetividad, como personalidad divina, aparece primero en el mundo
en un sujeto individual. Pero luego se transforma en wn imperio del verda-
dero espiritu".(178) Esta forma se extiende a "las naciones a las cuales
el espiritu universal ha insuflado ese su principio verdadero".(179) "El
imperio del espiritu verdadero tieme por principio la conciliacibén absolu-
ta de la subjetividad, existente por si, con la divinidad, existente en si
vy por si, con lo verdadero y sustancial; tiene por principio que el sujeto
es libre por si{ y solo es libre por cuanto es conforme a lo universal y es
th sujeto a lo esencial: al reino de la libertad concretas'(180)

A partir de este momento, dice Hegel, han de contraponerse al imperio
profano y el imperio espirituale. La historia, sefiala mas adelante, progre=
sa en el sentido de que las dos partes abandonen su parcialidad, su forma
mendaze Pero es necesaria una conciliacidn entre Iglesia y Estado. "EL cur
so de esta superacidn constituye el interés de la historia. El punto en que
1a conciliacidn se verifica por si misma es ... el saber; aqul es donde la
realidad es rehecha y reconstruida. Tal es el fin de la historia universal;
que el espiritu dé de si una naturaleza, un mundo, que le sea adecuado, de
surro.. aue el sujeto encuentre su concepto del espiritu en esa segunda na-
turaleza, en esa realidad creada por el concepto del espiritu y tenga en e
sa obJetividad la conciencia de su libertad y de su racionalidad subjetivase.
Este es el progreso de la 1dea en éeneral; y este punto de vista ha de ser
para nosotros lo @ltimo en la historia. El detalle, el hecho mismo de haber
si1do realizado, eso es la historia. El trabajo que aiin queda por hacer es

la parte empiricae. Al considerar la historia universal, hemos de reconocer



el largo camino, que resulta ahora visible en conjunto. Por ese camino rea
liza la historia su fin, Pero la longitud del tiempo es algo completamente
relativo; y el espiritu pertenece a la eternidad, sin que para 8l exista
longitud propiamente. La labor que queda por hacer es precisamente esa:
que ese prancipio se desenvuelva, se elabore, que el espiritu llegue a su

realidad, llegue a la conciencia de si mismo en la realidad."(181)



7« E1 espiritu de un pueblo (Volkgeist)

Para Hegel el individuo -reducido a si mismo- sblo es una abstraccibn,
Esta es la razdn por la cual la verdadera unidad orginica, lo universal con
creto, es para &l el pueblo. AL escribir en Jena el System der Sittlichkeit
gefiala, como expresién del absoluto, el organismo concreto de la vida de un
pueblo. Su primer filosofia del espiritu es la descripcidn de la organiza-
cidn social desde sus bases en las necesidades concretas de los hombres
hasta su culminacién en el Estado y la religidn del pueblo, grandeza espi-
ritual original y, a la vez, subjetiva y objetiva,

En 1la familia, la mis alta unidad en la cual se eleva la naturaleza
librada de 8i misma,"el hombre ve la carne de su carne en la mujer", pero
esta contemplacidén de si misma en otro, a la vez 1déntico y diferente, es-
t4 afm afectada por una diferencia naturale La familia solo es una antici=-
pacidén del espiritu de un pueblo y por esta causa Hegel agrega: "Si de acuer
do & la naturaleza el hombre ve la carne de su carne en la mujer, segin el
orden &tico solamente descubre el espiritu de su espiritu en la realidad &
tica y a través de ella'. Es dentro de un pueblo y solo en &l que la moral
es realizada y deja de ser sdlo un deber-ser, un 1deal 1naccesible. Si se
considera el espiritu de un puwsblo como realidad espiritual, puede decirse
que ".a razbn se realiza en &l realmente", ella es "la presencia del espi-
1a.. Vivientes En este espiritu el individuo no sdlo tiene su destino, in-
cluso puede decirse que lo ha reelizado, el destino no esti mis alld del
individuo puesto que se encuentra presente en las costumbres y en la vida
total de un pueblo,

El espiritu de un pueblo es lo que reconcilia el deber-ser (sollen) ¥y



el sere Es una realidad histdrica que sobrepasa infinitamente al individuo
pero que le permite encontrarse a si mismo bajo una forma objetivae Es, es
trictamente el mundo del espiritu -el individuo que es un mundo, dice He-
gel en la Fenomenologia= y no en el estado de i1deal, Hegel descubre, mis a
114 de la moralidad (Moralit#t), la realidad viviente de las costumbres y
de las instituciones (Sittlichkeit), La virtud, en el sentido actual del
término, tiene una significacién netamente individualista; corresponde, mis
bien, al momento de la oposicidn del individuo y de su pueblo. No ocurria
lo mismo con la virtud antigua, la cual era una virtud sustancial(Cf.Fenome
nologiapp.223-31, L4 virtud y el curso del munqu WLa virtud antigua tenia

una significacidn segura y determinada, pues tenia su fundamento pleno de

contenido en la sustancia del pueblo", p. 229).Sobre la oposicidn de Mora-

1it&t (moralidad) y de Sittlichkeit (mundo ético) cfe Fenomenologia, pPe209.

En su filosofia del Derecho, Hegel distingue el derecho abstracto (objetivo),

la moralidad subjetiva (Moralit#t),su unidad dentro del Estado (Sittlichkeit).

Hegel piensa la vida espiritual como vida de un pueblo. Los términos
que emplea son caracteristicos en este sentido, habla del espiritu de un
pueblo (Volksgeist), del alma de un pueblo (Seele des Volks), del genio de
un pueblo (genius des Volks)e Entre el individualismo, y el cosmopolitismo,
Hegel busca el espfiritu concreto como espfiritu de un puebloe. La encarnacidn
" 1 -upiritu es una realidad a la vez individual y universal, tal como se
presenta en la historia del mundo bajo la forma de un pueblos Lg humanidad
solo se realiza dentro de los diversos pueblos que expresan a su manera, la
cual es {mica, Su cardcter wmiversal.

La religibn es wno de los momentos esenciales del genio y del espiritu

de un puebloe. Es una de las menifestaciones mis importantes del espiritu




de un pueblo. "la religidén es wna de las cosas mis importantes dentro de
la vida humana, ella encuadra la vida de un pueblo®, "EL espiritu de un
pueblo, la historia, la religibn, el grado de libertad politica de ese pue
bloy, no se dejan considerar aisladamente, ellos estan unidos de una manera
indisoluble’e

Hegel se esfuerza por comprender una religidn como una de las manifes
taciones primordiales del genio de un pueblo particulare Por esta razén la
formacién del espiritu de un pueblo estd ligada, para él, a su religidn, a
ceremonia y mitos que el entendimiento abstracto no podria comprender ais-
lindose de su ambiente y privindolos, asi, de un sentido originarioe

La religidn es un fendmeno supra-indivadusl, pues pertenece a esta to
talidad {mice y singular que es el espiritu de un pueblo. EL espiritu de
un pueblo es mds lo que expresa una comunidad espiritual que es el resulta
do de un contrato hecho de acuerdo al modelo de los contratos civiles. Este
espiritu de un pueblo es por si mismo una realidad espiritual original que
tiene un cardcter finico y, por asi decirlo, indivisiblee. Es ya una ldea. Un
pueblo es una organizacidén que preexiste a sus miembrose El espiritu de un
pueblo no se opone a los espiritus individuales. Hay, por el contrario, una
armonia necesariamente preestablecida entre ellos. EL individuo no podria

realizarse plenamente sino participando en aquello que lo sobrepasa y lo

¢ .2 a la vez, en una familia, en una cultura, en un pueblo. S6lo asi
es libres

Hegel define el espiritu de um pueblo principalmente por suz factores
espirituales.En su filosofia de la historia, la cual contiene observacio-
nes muy interesantes sobre la distribucién geogrifica de las civalizacio-

nes, las fuerzas naturales solo desempefian un papel sSubordinado; sblo se~



rén las condiciones para la manifestacibén de un cierto espiritue

Hegel busca captar la originalidad irreductible de un espiritu indi-

vadual (182

8. La conciencia desgraciada

Ep el mundo antiguo la libertad es considerada por Hegel como una re=—
lacibn armoniosa del individuo y de la ciudad, participacidn activa del
hombre en su ciudad terrestre. La desaparicién de esta libertad y el naci-
miento de wna cierta separacidén en dos mundos, ligada al cristianismo,
son caracteristicas de la conciencia desgraciadae

Bajo una forma abstracta la conciencia desgraciada es la conciencia
de la contradiccidén entre la vida finita del homore y su pensamiento del

anfinito. "Esta conciencia desventurada, desdoblada en si msma, debe ser,

por tanto, necesariamente, puesto que esta contradiccidn de su esencia es
para s{ una sola conciencia, tener siempre en una conciencia también la o-
tra, por donde se ve expulsada de wn modo inmediato de cada uma, cuando
cree haber llegado al triunfo y a la quietud de la unidad. Pero su verdade-
ro retorno a si misma o su reconciliacidn consigo misma se presentari como
el concepto del espiritu hecho vivo y entrado en la existencia, porque ya
en ella es, como una conciencia indivisa, una conciencia doble, ella misma
es la contemplacidén de una autoconciencia en otra, y ella misma es ambas,
¥ la unidad de ambas es tamb1én para ella la esenciaj pero, para si no es
todavia esta esencia misma, no es todavia la unidad de ambos?(183)

La conciencia desgraciada que en la fenomenologia encuentra su encar-

pacidn histdrica en el judaismo y en una parte de la edad media cristiana



esy en efecto, tanto la conciencia de la vida como de la desgracia de la
vida. '"La conciencia de la vida, de su ser alli y de su accidn es solamen=-
te el dolor en relacidn con este ser allf y esta accidén, ya que solo encuen
tra aqui la conciencia de su contrario como la conciencia de la esencia y
de la propia nulidad".(184 JEL hombre se ha elevado por sobre su condicidn
terrestre y mortal; no es sino el conflicto de lo infi;ito y lo finito, de
lo absoluto que ha situado fuera de la vida, y de su vida reducida a la f1
nitud. Este conflicto es la expresidén del romanticismo y de la filosofia,
inclusive de Fichte, de la tragedia del Yo. Es uno de los momentos esencia
les de la filosofia hegeliana, el que responde al desgarramiento y a la es
c1s1én y el que precede a toda unificacibén y a toda reconciliacibdne.

Hegel trata de comprender el sentido profundo del acontecimiento his=
térico y de descubrir una evolucidn de valores bajo un cambio de institucig

nes«(185)



CAPITULO VI
LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA DESPUES DE HEGEL
l. Agusto Comte (1798~1857): filosoffa “positiva" de la historia

La ciencia histbérica, seglin Comte, es la '"historia racional y positi-
va, tomada como ciencia real y que dispone el conjunto de los acontecimien
tos humanos en series coordinadas donde se muestra con evidencia su encade
namento graduali(186)

En su opfisculo "Plan de los trabajos cientificos necesarios para reor
ganlzar la sociedad"(1827) plantea la ley histbrica de los tres estados.,
Divide en tres estadios la historia del conocimiento de la naturaleza, ca-
da uno de ellos correspondiente a determinado tipo de conceptidén del mundo:
teoldégico, metafisico y positivoe. En el primer estadio el hombre intentaba
explicar los fendmenos por la accién de fuerzas sobrenaturales, por la ac-
c16n de Dios. El segundo estadio es una variacidén del primero; esta vez la
base de todos los fendmenos estd constituida por esencias metafisicas abs-
tractase. Ambos periodos son sustituldos por el tercero. Este exige la re-
nuncia del "saber absoluto'., Importante es sefialar que, para Comte, en el
capitalismo culmina la evolucidn de la historia humanae. Consideraba, ade-
mis, que el medio para establecer la armonia social es la propaganda de u-
na nueva religidn en la que el culto a un Dios personal se sustituye por
el culto a un ser superior abstracto: el género humasno en general,

He aquif lo que al respecto nos dice el fundador del positivismo: ''Por

la naturaleza misma del espiritu humano, cada rama de nuestros conocimien-



tos estid obligada en su marcha a pasar sucesivamente por tres estados ted
ricos distintos: el estado teoldgico o ficticio; el estado metafisico o
abstracto; por iltimo, el estado cientifico o positivo.

En el primero, las ideas sobrenaturales sirven para ligar el pequeilo
nmero de observaciones aisladas de que entonces se compone la ciencia. En
otros términos, los hechos observados son explicados, es decir, vistos a
priori, segin hechos inventados. Este estado es necesariamente el de toda
ciencia en mantillas. Por imperfecto que sea, es el finico modo de wnidn po
sible en esta &poca. Por consiguiente, proporciona el finico instrumento
por medio del cual se puede razonar sobre los hechos; sosteniendo la acti-
vidad del espiritu que tiene necesidad, por encima de todo; de un punto de
reunidén cualquiera. En una palabra, nos es indispensable para poder ir mis
lejose

El segundo estado tiene por Unico destino el servir de medio de trans
m.sién del primero al tercero. Su cardcter es hibrido: liga los hechos se-
gin 1deas que no son ya en absoluto sobrenaturales por enteroe. En una pala
bra, estas i1deas son abstracciones personificadas, en las que el espiritu
puede ver a su voluntado el nombre mistico de una causa sobrenatural, o la
enunciacidén abstracta de una simple serie de fendmenos, segin esté mas cer
ca del estado teoldgico o del estado cientifico. Este estado metafisico su
pone que los hechos,; cada vez mds numerosos, han sido aproximados al mismo
tiempo de acuerdo con las analogias mds extendidase

El tercer estado es el modo definitivo de una ciencia cualquiera. Los
dos primeros no estaban destinados mas que a preparlo gradualmentee. Los he
chos estan ligados de acuerdo con ideas o leyes generales de wn orden ente

ramente positivo, sugeridos o confirmados por los hechos mismos, ¥y que con



frecuencia no son sino simples hechos lo bastante generales como para con-—
vertirse en principios, Se procura reducirlos siempre al menor nitmero posi
ble, pero sin instituir ninguna hipdtesis que no sea de una naturaleza conm
probable algim dia por la observacidn, y no considerdndolas en todos los
casos mis que como un medio de expresibén general de los fendmnos'.(187)
Respecto a la idea relativa al progreso Sefiala Comte que '"'parcial o
total, pertenece necesaria y exclusivamente a la filosofia positiva, a la
que ninguna otra podria suplantar en tal sentido. Solo esta filosofia po-
dr& descubrir la verdadera naturaleza del progreso social, es decir, carac
terizar el término final, jamis realizable, hacia el que tiende a dirigir
a la humanidad, y hacer conocer a la vez la marcha general de este desarro
1llo graduale Tal atribucidn es ya claramente verificada por el origen total
mente moderno de las finicas i1deas de progreso continuo que tienen hoy un
caracter verdaderamente racional y que se refiere sobre todo al desarrollo

efectivo de las ciencias positivas, de donde aquellas se derivan.''(188)

2+ Karl Marx (1818-83) v Federico kngels (1820-95)

Estos "hegelianoé’heredan de Hegel, al menos, segim Althusser, la con
cepcidn de la historia como proceso(189). Parece que la conceptualizacidn
de la ciencia histbrica marxista pudiera definirse asi: es la ciencia que
investiga las leyes generales del desarrollo de la sociedad humana y las
formas de su realizacidén en la actividad histérica de los hombres. Dicho
concepto parece definir no solo la ciencia histdrica sino también la socio
logla marxista.

La ciencia histdérica, segin Engels ) debe 'descubrir las leyes genera



- les del movimiento que se imponen como dominantes en la historia de la so=
ciedad humana'(190) Engels compara la historia del desarrollo de la socie-
dad con la historia del desarrollo de la naturaleza: "la historia del desa
rrollo de la sociedad difiere sustancialmente, en un punto, de la historia
del desarrollo de la naturaleza. En ésta —si prescindimos de la accibn in-
versa ejercida a su vez por los hombres sobre la naturaleza=-, los factores
que actlan los unos sobre los otros y en cuyo juego mutuo se impone la ley
general, son todos agentes inconscientes y ciegos.lPe cuanto acontece en la
naturaleza =lo mismo los innumerables fendmenos aparentemente fortuitos que
afloran a la superficie, que los resultados finales por los cuales se com-
prueba que esas aparentes casualidades se rigen por su ldgica interna-, a
nada se llega como a un fin propuesto de antemano y conscientes En cambio
en la historia de la sociedad, los agentes son todos hombres datados de con
ciencia, que actuan movidos por la reflexidn o la pasidn, persiguirendo de-
terminados fines; aqui, nada acaece sin una intencién consciente, sin un
fin propuestoe. Pero esta distincidn, por muy importante que ella sea para
la investigacidn histdrica, sobre todo la de épocas y acontecimientos ais-
lados, no altera para nada €l hecho de que el curso de la historia se rige
por leyes generales de cardcter interno. También aqui reina, en la superfi
cle ¥y en conjunto, pese a los fines conscientemente deseados de los indivi
duos, un aparente azarj rara vez acaece lo que se desea, y en la mayoria de
los casos los muchos fines propuestos se entrecruzan unos con otros y se
contradicen, cuando no son de suyo 1rrealizables o insuficientes los medios
de que se dispone para llevarlos a caboe Las colisiones entre lgs innumera
bles voluntades y actos individuales crean en el campo de la historia umn

estado de cosas muy andlogo al que impera en la naturaleza inconsclente.
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Los fines de los actos son obra de la voluntad, pero los resultados que en
la realidad se derivan de ellos no lo son, y aun cuando parezcan ajustarse
de momento al fin propuesto, a la postre encierran consecuencias muy distin
tos a las propuestase. For eso, en conjunto, los acontecimientos histdricos
también parecen estar presididos por el azar. Pero alli donde en la super-
ficie de 1las cosas parece reinar la casualidad, ésta se halla siempre go-
bernada por leyes internas ocultas, y de lo que se trata es de descubrir
estas leyes''( 191),

Pero la concepcidn marxista de la historia implica toda uma explica-
cibén de la sociedad y de su desenvolvimiento en la historia. Permitasenos

eompletar este numeral mis adelante.

3¢ Wilhelm Dilthey v Heinrich Rickert. (1833-1911) y (1863-1936)

3e1 Dilthey
Todo su pensamiento gira alrededor del "espiritu vivo" que se desa
rrolla en formas histéricas. Rechaza el conocimiento de las leyes
del proceso histbrico,.
En su "Introduccibn a las ciencias del espiritu” (1883) adopta la
posicién de que la historia maneja individuales concretos y las
ciencias naturales generalizaciones abstractas. Concebia a los in-
dividuales como hechos pasados aislados que no se integraban en un
genuino proceso de desarrollo histérico.
Los datos histéricos, dice Dilthey, "sblo le ofrecen -al’historia-

dor= la ocasibén de vivir en su propia mente la actividad espiritual

que originalmente los produjo. Es en virtud de su propia vida espi



ritualy y en proporcidn a la riqueza intrinseca de esa vida, como puede in
fundir vida en los materiales muertos con que se ve confrontados De esta
suerte, el verdadero conocimiento histdrico es una experiencia interna(Er-
lebnis) de su propio objeto, mientras que el conocimiento cientifico es el
intento por comprender (begreifen) fendmenos que se le presentan como espec
ticulos externos' (192)

La vida significa experiencia inmediata, distinta de la reflexibn o co
nocimiento: 'el historiador que vive el pasado en su propia mente tiene que
comprender el pasado que esta viviendo."” Con solo vivirlo desarrolla y en—
sancha su propia personaliadad, incorporando en su experiencia la experien-—
cia de otros en el pasado; pero todo lo que quede asi i1ncorporado se con-
vierte en parte de la estructura de su personalidad, y todavia se mantiene
la regla de que sdlo puede comprenderse esta estructura en términos de psi
cologia™.(193)

3¢2 Rickert

Se ded;cé al estudio de la metodologia de las ciencias histdéricas y
determind el método de la abstraccidén individualizadora en las ciencias his
téricase Dicho método permite establecer los nexos de los acontecamientos
y fendmenos singulares con los ''valores" morales, con las esencias ideales
de tipo platénicoglibremente elegibles por el hombrea

Considera a la historia como un conjunto de hechos individuales que
difieren supuestamente de los hechos de la naturaleza s8lo en que son vehi
culos de valor. La esencia de la historia no estéd en su consistir en he-
chos individuales, por valiosos que puedan ser, sino en el proceso o desa-
rrollo que conduce de uno a otro.

La historia propiamente dicha es valorizadora e individualizadora.(194)



L, Benedetto Croce (1866-1952)

Es representante del neohegelianismo en Italia, Su idealismo absoluto
plantea cuatro grados de "ascensibén del espiritu umiversal': estético, 16~
gico, econdmico y &tico. El primero constituye la encarnacién del espiritu
en lo individual, el segundo, la esfera de lo universalj el tercero, la es
fera de los intereses particulares; el cuartg,la esfera del interés univer
sale Formuld el principio ético sobre la subordinacién del individuo a lo
"universal', esto es, al orden de cosas imperantes.

En su obra "La historia como hazafia de la libertad" (1938) sefiala Cro
ce algo bastante interesantes "Como es sabido "filosofia de la historia'
queria decir en su sentido primitivo, que fue el que tuvo en el siglo XVIII,
"consideraciones sobre la historia, o también una historiografia pensada
en relacibn con el concepto de humanidad y civilizacién y, por lo tanto, mis
filoséficamente de lo que se acostumbrd por los historibgrafos que estaban
bajo el imperio de las viejas creencias religiosas o de los simples erudi-
tos y cronistas y diplomaticos y narradores de cosas militares. Usibase a=-
quella denominacién sin ceremonias y con toda inocencias

Mas ~-continfia-, tomada en el rigor de los té&rminos en que se enuncia,
contiene una redundancia y wna incongruencia estridente, pero no evidente
para todos, porque pensar la historia es ya, en si, filosofar, y no se pue
de filosofar sin referirse a los hechos, es decir, a la historiae. Precisa=
mente en este exceso y, por lo tanto, en este defecto de la filosofia, en
este tirar miAs alli del blanco, en su vacio tedrico consiguiente, estriba
la "filosoffa de la historia, en el sentido cientifico en que la férmula

va pasando por las discusiones metodolbégicas; y, en este sentido, no es



més que un caso particular de falsa posicidn tedrica, es decir, que pertene
ce a la fenomenologia del error'.( 195)
Para Croce el valor del hegelianismo radica, ante todo, en el método

dialéctico. Considera que el gran descubrimiento de Hegel es de la unidad

de los contrariose. Le reprocha "el haber abusado de la forma triddica de

la dialéctica, al no distinguir los verdaderos contrarios de los conceptos
simplemente distintos y al concebir la conexién de los grados segim la for
ma de la dialéctica de los contrarios." También denuncia lo que tiene de e
quivoco la Idea hegeliana, ese logos que "si se lo separa de la naturaleza
v del espiritu... se revela como no siendo otra cosa que el fondo oscuro

de la metafisica antigua". Piensa ademis que el dualismo fue definitivamen

te superado por el idealismo hegeliano.( 196)

5e Bradley v Bosanquet (1846-1924) y (1848-1923)

5.1 Bradley

El hegeliano Bradley admite que la concepcidn del absoluto de Hegel
ciertamente responde a todas las exigencias de la razdn, aunque, la
mentablemente, es imposible justificar en detalle. Considera todos

los elementos de lo real como los momentos de una totalidad concre-
ta que ellos mismos enriquecen a condicién de que no sean considera

dos en forma aislada.

5e2 Bosanquet: tendencia panteista

El hegeliano Bosanquet admite que todo lo real es racional. Compar



te con Hegel la idea de que la verdad es la totalidad. "El pensa-
miento humano parte del dato inmediato, de lo concreto sensible,
pasa por la reflexidn abstracta del entendimiento y desemboca en
la totalidad concreta, al "universal concreto" del que nuestro es-
piritu adquiere una experiencia cada vez mis rica, la realidad se
revela a los espiritus finitos en diferentes niveles, y para reve-
lar todas sus riquezas el absoluto se dispersa en uma multitud de
espiritus individuales. Estos no valen mis que por su integracidn
en el Todo, y su fin no estid en tiempo, en un progreso indefinido,

sino en lo intemporal, en la eternidad'.( 197)

6. Herbert Spencer (1820-1903)

Plantea una teprfia de la evolucidn mecanicista consistente en la re—
distribucidn de la substancia y del movimiento en el mundo. As{ borrd Spen
cer todo limite entre las distintas esferas del mundo material, ¥Fundd so-

bre dicha teoria suteoria orginica de la sociedad con la intencidn de ana

lizar la vida social en términos bioldgicose

7+ Oswald Spengler (1880-1936)

Es considerado Spengler como un idedlogo de la nobleza prusiana y uno
de los precursores i1deoldgicos del fascismo. Su obra "La decadencia de oc
cidente'"(1918~22) aparecid poco después del final de la primera guerra

mundiale En ella exalta "el viejo espiritu prusiano', la monarquia, el esg

tamento aristocridtico y el militarismo. Considera que la guerra es la for



ma eterna de la existencia superior humana"., Pronfnciase a favor del fata-
lismo en oposicidn al concepto de progreso histérico. Partidario del rela-
tivismo histbrico, divide la historia en varias "culturas'" independientes,
sin repeticién posible, a modo de supraorganismos especiales que poseen su
destino individual y recorren los perfiodos de nacimiento, prdsperidad y
muertee. Spengler, ademis, reduce el objetivo de la filosofia de la historia
al de llegar a conocer la "estructura morfolégica"Ai:ta "cultura'y cuya "al
ma" figura en la base de dicha estructura,.

En "la decadencia de occidente”" dice! "Las culturas son organismos. La
historia universal es su biograffa, La gran historia de la cultura china o
de la cultura antigua es, morfoldgicamente, el correlato exacto de la peque
fla historia de un individuo, de un animal, de un Arbol o de una flor. Esto,
para la visidn faustica, no es una exigencia, sino una experiencia. 3i que
remos conocer la forma interna que por doquiera se repite, podemos valernos
del método que ha elaborado hace tiempo la morfologia comparada de las plan
tas y los animales, El contenido de toda historia humana se agota en el si
no de las cultures particulares, que se suceden unas a otras, que crecen umas
junto a otras, que se tocan se dan santra y se oprimen unas a otrase. ¥ si ha
cemos desfilar ante el espiritu las formas de esas culturas, que hasta aho
ra han permanecido escondidas bajo el manto de una "historia de la humani-
dad", concebida como trivial sucesi1dn de hechos, conseguiremos, sin duda,
descubrir en su pureza y esencia la protoforma de toda cultura, que, como

ideal, sirve de fundamento a todas las culturas particulares"(19g). Mas a

delante agrega: "Toda cultura pasa por los mismos estadios que el indivie-
duo. Tiene su nijiez, su juventud, su virilidad, su vejez'e(199)

Spengler sefiala las fuentes de su pensamiento diciendo: "no puedo por



_ menos citareee dos espiritus a quienes debo casi todo: Goethe y Nietzche.
De Goethe es el método; de Nietzche; los problemas". Agrega: ""yo he conver

tido en visidn panordmica lo que era en ellos una perspectiva fugaz'.(200)

8« Arnold Joseph Toynbee (1889-19)

Su filosofia de la historia figura fuertemente influida por la de Spen
glere Toynbee sustituye el concepto de progreso social por su 'teorfa de los
cielos's Considera la historia universal como una suma de “civilizaciones"
que recorren fases iguales: nacimiento, crecimiento, decadencia, descomposi
cién y hundimiento. En lo que se refiere al problema de las fuerzas motri-
ces de la historia combina, en calidad de sentido de la historia, el reco-
nocimiento de la Y“revelacién divina'y lag esperanzas ¢@ comulgar con ella,
con el culto a la personalidad, a los individuos o a la minorias creadoras.
Rechaza, por filtimo, el fatalismo de Spengler e intenta demostrar que es

posible salvar la 'civilizacidn occidental" i1nculcando el clericalismoe.

9¢ Re Ge Collingwood (1891~1943)

Su "Idea de la historia" (1946) es, dice Collingwood, un ensayo sobre
la filosofia de la historia. Voltaire quizo significar "con ella la histo-
ria critica o cientifica, un tipo de pensar histdrico en que el historia-
dor decidia por su cuenta en lugar de repetir los relatos que encontraba
en los libros viejos. Hegel y otros escritores de las postrimerias del si
glo XVIIT emplearon esa misma designacidn; pero le dieron un sentido dife—

rente uséndola para referirse pura y simplemente a la historia universal o



mundial. Un tercer sentido de la designacidn se encuentra en varios posi-
tivistas del siglo XIX para nuilenes la filosofia de la historia consistia
en el descubrimiento de las leyes generales que gobiernan el curso de aque
llos acontecimientos cuyo relato corresponde a la historia,.

La tarea postulada por la '"filosofia de la historia', segim la enten~
dfa Voltaire y Hegel, solamente podfa cumplirse por la historia misma, mien
tras que para los positivistas se trataba del intento de convertir la his-
toria, no en una filosofia, sino en una ciencia empiricae..,@01) . Bn cada
uno de los casos, dice Collingwood, es el concepto de filosofia lo determi
nante.

La filosofia de la historia constituye para Collingwood, un estudio
de "los problemas filosdficos creados por la existencia de la actividad de

la investigacibén histérica organizada y sistematica'(202),

10, El materialismo histérico

Constituye la sociologia y la historia marxista. En términos genera-
les investiga las leyes generales del desarrollo de la sociedad humana y
las formas de su realizacidn en la actividad histbérica de los hombres. El
materialismo histdrico permite descubrir la base de la vida social y las
leyes que determinan su desarrollo y, ademis, el desarrollo de todas las
demis facetas de la vida social determinada por la base materiale. De las
distintas esferas de la vida social, la econdmica es la mis importante: de
todas las relaciones sociales, las relaciones sociales de produccidn son
fundamentales y determinantes de todas las demis relaciones. El hecho fun

damental de toda sociedad humana radica en su modo de obtener los medios



de vida, Las relaciones de produccibén constituyen la base real de cada so-
ciedad determinada,

Cada sistema de relaciones de produccidn, surgido en un determinado es
tadio del desarrollo de las fuerzas productivas, estd subordinado a las le
yes que rigen la aparicidn, el funcionamiento y el paso a la forma superior,
tanto a leyes que son generales para todas las formaciones, como a las que
son propias de una formacidn dadae

Las acciones humanas en los limites de cada formacibén econdmico-social
son generalizadas y reducidas a las acciones de las grandes masas, a las
acclones de las clases sociales en la sociedad dividida en clases; masas ¥y
clases que, con sus actos, realizan las necesidades que han madurado del
desarrollo social,

Los razgos fundamentales de esta "ciencia social' fueron expuestos por
vez primera por Marx y Engels en "La 1deologia alemana' (1845-46), Valioso
e&s el aporte de Lenin (1870-1924) a favor del desarrollo de esta ciencia.
Desde entonces han habido, sin duda, otros aportesj pero creemos que no es
necesario plantear acA otros pensadores e i1deas, ello implica la elucida-

c1én de uma problemdtica que no nos parece muy bien definida por ahora.



CONCLUSIONES,

La concepcién de la historia nacid en la antigua Grecia como teogonfia,
cosmogonia y teodicea de la historia. Mas tarde aparecid como historiogra-
fia, como relato de acontecimientos.Pero no encontramos en la antigua Gre

cia una concepcidn estrictamente filosdfica. de la historia. Tampoco la en

contramos en el siglo V con Agustin de Hipona: encontramos alli una teolo~
gizacidn de la historiae

Es hasta el siglo XVIII que encontramos la actitud de "pensar®, de
"considerar! la historia. El propbsito fue planteado por Voltaire aunque
ya antes habia realizado mejor Vico dicho propdsito.

Con Kant y Herder la filosofia de la historia logra una mayor madurez:
son tratados nuevos problemas y, a la vez, es relegada a un segundo plano
la injerencia divina en la historia de la humanidad = Voltaire habia dado
el primer paso al respectoa

Es con Hegel, como vimos, que la filosofia de la historia alcanza su
mayor grado de madurez -—amplitud y vrofundidad- en el tratamento o consi-
deracidén de la historia. Pero no pudo Hegel, afin con su afidn de objetivi-~
dad basado en su método, superar el idealismo anterior, en particular el
de Kant, fundamentado en el caricter a vriori de su gnoseologla.

Es con los fundadores del materialismo histérico que la concepcidn fi
loséfica de la historia logra constituirse como cienciae. La forma idealis-
ta de la concepcidn de la historia hegeliana es superada y se salva, con
ello, segim Engels en su "Ludwing Feuerbach', el contenido logrado por ella.
Afirmamos con esto la superacidn de la filosofia de la historia de Hegel

por el materialismo histdrico y, a la vez, la 1dea de que la filosofia de



la historia posterior debe ceder a la actual ciencia histérica sus proble
mas, sus propdsitos, etc. Ello implica la innecesaria existencia actual
de la filosofia de la historia. La filosofia de la historia del siglo XX
no conoce fronteras, limites y ofrece una amplia gama de variedad de con-
clusiones incongruentes, fatalistas, biologicistas, etce

Creemos por otra parte, haber probado felizmente en nuestro estudio
de la filosofia de la historia de Hegel, nuestra hipdtesis: la historia
universal es el progreso en la conciencia de la libertad: la realizacibn
del espiritu y por ende la evolucidn del concepto de la libertad que se
realiza de manera temporal en el Estado.

Aparte de la bien conocida herencia de Hegel a los fundadores del ma

terialismo histdérico, el proceso dialéctico, no podemos dejar de subrayar

la importancia que en suU filosofia de la historia poseen los conceptos de
"espiritu de un pueblo” y Yconciencia desgraciada'. Nos parece que son te
mas que invitan a la reflexidn sobre la naturaleza de la vida social y de
la naturaleza humzna. (las ciencias sociales todas tienen la palabra. La
fi1losofia espera)e.

Permitamos invocar acd el derecho de duda. Nos preguntamos si acaso
la ciencia histérica no ha delimitado definitivamente todavia claramente
su objeto. El caso es que el concepto de materialismo histdrico se nos apa
rece ambiguo: parece incluir a la vez los conceptos de ciencia histérica
y sociologia cientifica. (Tal vez se deba ello a nuestras limitaciones...)

Terminaremos haciendo nuestras las sigulentes palabras de Jacques D!
Hondt:

""Sin embargo, Hegel no abruma mis que provisionalmente a los grandes

vencidos de la historia. A la postre, seradn salvados y transfigurados. En
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ellos, la humanidad recordard siempre con ternura su propia juventud. La
memoria actual es el auténtico Pantedébn de esas figuras: alli sobreviven,
habitédndolo y sosteniendo secretamente toda la actividad actual de los hom

bres" (203).
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